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لمصنفها 
عمد رفن بن عبد الہ بن مود لتوھری 
غمر الله له ولوالديه ولشايخه 
ولإخوانه المسلمين 


بر یم تقو 


من علماء الازهر ومندوبه لمعهد الرباض ( بریدة ) 


ولبعصهم 
أخَا العلم لا تَمْجَلْ لِعيْب مصئف کر ول اك و 
اج اراری 6 کلاما ینقلِء وک رك النقول قم عدوا 
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مح المعازف والمزامير وسائر الملاهى بالأدلة التقلية والعقلية 


لصننھا 
عبد ال رن بن عبد اللہ بن ود ویرک 
غفر اللہ له ولوالديه ولشایخہ 
ولإخوانه ا مسلمین 


د كيو 
غبر (فثيم حدر سُرور 
من علماء الأزهر ومندوبہ لمعهد الرياض ( بريدة ) 


ولبعضهم . 
أخا الملم لا تَعْجَل لعب مصتّف ...ول یقن رة منه نرف 
فكم أفسّد الرار ی كلاما بتقله وکم حرف المنقول قوم وصحسوا 
2 وكم ناسخ أَضحی لمَعتی مُعَبّرا رَجَاءَ یشیم لم يُردۂ الصف 


کا 


رح 
سس یی ظا ری 
ہے 2 ادرو یی 


.21ت نماك 0 111 ۷۸۷۷۸۷ 


سم دام 
تدم الكتاب 


المد لله رب العالمين آنزل على عيده ام بان للذين آمنوا أن تخشع قاوہہم 
لذ كر الله ] والصلاة والسلام على سيدنا مد رسول اللہ خاتم الأانبياء وا مرسلین . 

أشار بالاصيحة والإرشاد وعظم من شأئها حيث قال : ء الدين انصيحة » 
ليأخذ كل بقسطه فى الحياة ؛ يبين الق للناس ليتبعوه » ويشير إلى الباطل 
فيجتنبوه ولكل ناصح طريقته وموضوعه الذى بعال جه ؛ لآن طرق الشر 
متشعبة ء وأبواءه كثيرة » وسيله عديدة . ١‏ 

ومن أراد الإصلاح للجاعة الى يعيش فما وبا بين أف رادها فإما أن يكون 
إيحابيا ء يبين بماعته الفضائل ویخببہم فا » وينير فر طريق الإنسانية الفاضلة 
وبأخذ بيدمم إلى سبيل الإعان الصحيح والعمل القویم 

وإما أن کون غير ذلك حيث يعمد إلى بعض ماخشی منه على ا جتمع 
وعل الاسر وعل الافراد فسین آضراره بعد أن ذكر أخطاره وخوف من 
اقتفاء [ ثاره وذلك حرصا منه على سلامة الفرد والاءة وتسينا للطريق اأسوي ۰ 
الذى يحب أن يساك الفرد فى سلوكه الخاص وسلوكه باللسبة نجته‌عه » فیبتعد 
عن الشر والاثام ہل عن شہاتہا فیسیر قدما إلى حيث برد مہہ الدين وتسم موه 
الدنيا سلامة صيحة لتوصله إلى طريق الآخرة المستقيم بعيدا عن الأشواك 
غير محفوف بالعقاب . والمصلح مثله کثل الطبيب فكا أن الطبيب يغام ويحاول 
علاجه وحتال فيه 07 البدن ء وتذهب الاسقام فكذلك المصلح والمرشد 
بل إن مهمة ا مرشد أشق باعتبار أنه يعابم مرضى القلوب ومرض القلوب 
أخطر عل ا جتمع .والاسرة والفرد من عرض الاجسام فقد يؤدى مريض 
الجسم للمجتمع منافع وفوائد بيا نجد أن صاحب القلب المريض خطر على 


(ج)2 


نفسه ؛ فيموت وهو حى وحيا ولا يعرف لذة للحياة . وهو خطر على أولاده 
لا ببصرم بمواطن الزلل بل قد يأخذهم إلى أسباب الردى ووسائل اللاك وهو 
س بعد هذا وذاك ‏ خطر على الآمة . 

والقلوب إذا وصلت إلى هذا الحد والعیاذ الله فتضاعفت ظانہا » وسمكت 
حوائطها منعت وصول ا حق (لبا . ومزت عن تقیل ماو جه لما وهنا الطامة 
ومن مم وجب على المصاحين ألا يغفلوا عن [يقاظ القاوب وتذكيرها بأيام الله 
حى لا تصل إلى الهلاك الذى يصوره اين مسعود رضى الله تعا ی عنه حيث 
يقول : ه هلك من لم يكن له قلب يعرف به المعروف وینکر به النکر » . 

وحين) ينعدم الام بالمعروف والهی عن المنكر والعياذ باقہ أو بتضاءل 
يصبح الناس كالانعام بل ثم أضل ء ولا خير بعد فى كثرة ولا عدد ولعل هذا 
الدی دفع المؤاف ‏ جزاه الله خيراً ‏ إلى أن عمل عبء التأليف فى هذا 
الوضوع . وقد قدم إلى کتاب « الشهب المرمية » وأنا فى بريدة عاصة القصم 
ليطبع فى مصر ا حمیة وكلفت بأن أقدم له > وبأن أحققه . وفعلا استعنت 
بالقہ تعالى وقرأت الکتاب فإذا به ذو موضوع طريف فى علاج آم المعازف 
عامة و الرادبو وسماعه خاصة والتصوير وحکه وآراء العلماء ومناقشة الحجج 
والادلة وتکام عن الصحف وأمرها واٹرھا ما نت" ہا صفحاتها من ألوان 
شتی من الصور الذلعة وما حتضنه بعضها من اجون و عن آشماء آخری 
بای الکلام عليها تبعاً للکلام لا قصداً ء وضنا لا اصلا . ما جاء فى الکتاب 
وما يكون سببأ لمفاسد شی وأضرار عديدة . ۱ 

وكذا ما يصوره آخبار الرسول صلى الله عليه وسل من أن عدو الله وهو 
اشیطان سيكون له طاعة فيا يحقره المسلمون من أعبالم فيرضى بها لآنها 
ستكون مفتاحا لشرور عظيمة ومعظم النار من مستصغر ااشرر ومن بين ذلك 
المعازف والغناء وأضرامما وكثرة ذلك ف المسابين . 

وقد تكلم المؤلف بتعليل طيب عن الدوافع الخفية لاختراع الرادو 
وما حمله إلى اجتمع من شرور الغناء وإفساد الا بناء عا ينقل [لهم من ألوان 


(د) 
الخلاعة وآسالیب ا نجون وعبارات الفزل والتشبیب ما عرك العواطف 
ويوقظ الكوامن ویجعل من الانسان مهما سما عقله وتقدم وعيه ‏ طفلا 
بحرلہ الشيطان ونبزه العواطف وتزلزله الشہوات . بل ويصبح عبد هواه» 
« ومن أضل من قبح هواه بغير هدى من الله . إن الله لا دی القوم الظالمين 
ومن لم يحعل الله له نورا فا له من نور . 

و امد قدم ا لؤلف حججه وأدلته على ما قال وما أراد مستقاة من کتاب 
لله الكريم وسنة نبیه المصطق صل اللہ عليه وسل ما لو اتبع لانقذ مجتمعنا 
من شر ور مؤكدة وأخطار جسام لما فى ابماعة الإسلامية الوم بعد الآخر . 

وسا هو بتکم عن ذلك تنبری له عض منافع لرادو فتخرج بزأسها 
لیکشف للناس أمرها ويبينها مر ولکنہ سرعان ما یقضی علها حيْث لا بری 
لا نصیر و لا يحد لها ظهيرآً فانه حیغا وجدت المصلحة احاطت ما مفاسد من 
كل صوب وتکاثرت جوارها من كل حدب . ۱ 

دن فی ذٰك لَدَكرَى لمن کان له قل أو ای المع وهو تمده 

وأى ثیء أخطر على انجتمع آبنائه وبناته شبابه وشاباته رجاله ونسائه . 
- وم المكونون له - ؟ نعم أى شىء أخطر من هذه الآمانى الملحة فى الإفساد 
والمليئة بالعدواة للخلق الفاضل الكريم . 

إن ترك الاغانی والوسیق عجونهما تتسلل إلى تلوب اشناب تسلیط 
لسهام نفاذة إلى قاومهم لتقضى على حیاتہم المعذوية و ما الحوادث اتی تقر 
وقنسمع كل يوم إلا آثر من الآثار الفاسدة الى تتركها هذه الاغای وما أحسن 
ما قدمه لنا المؤلف فى هذا العنی من قول يزيد بن الوليد « با بی أعيةء لہا 
والغناء ؛ فإنه بنقص الحياء » ويؤيد فى الشهوة ؛ ومهدم الروءة » وإنه لینوب 
عن ا خر ويفعل ما یفعل السكر فان کنتم ولا بد فاعلين جنبوه النساء فإثه 
داعية الرنا . 

وقول الحطيئة ه وإن الرجل ليتغنى فتشتاق إليه المرآة » . 


(ه) 

إن قول هذا وذاك يضور لنا مدى بشاعة الغناء وخطورته على الق 
وخاصة خلت ال از الى تمل عاطفة قوية ووجدانا متیقظا . ۱ 

ثم أى عاقل سل التفكير خالف فيا جاء بپذین أو يشك فهما  .‏ - 
. إن كلام يزيد ليضع أبدينا على ا حطر ا جسم الحدق بكل من آسلم نفسه 
لأبواق الشيطان ومزاميره وراح يطلب من جوارها الترف ویتلس مہا 
و ۱ 

وکانی بالمؤاف ینادی وقد لس الناس بأنفسهم الآثار السيئة للرادیو 
بنادی فهم : : : ا 
ختام لا تصحو وقد قرب ادى وحتام لا نجاب عن قلك السكر' 
بل سوف تصحو حين ینکشف الفطا . وتذکر قولی حين لا ينفع الذکر 

"وان کون کک الو لك مت لا ما تفه عل انان 

من أبو اب الشر عا تاشر من‌صور خلیعة وحوادث يترم خطاها ناشئة الجيل 
ولسیږون. ی سلها فتقضی. علهم وجمل مم تما لب البشرية وذ؟ا۔ہا و تقلبہم إلى 
شباطین مردة . 

وقد أقام ا ملف الادلة على ذلك و بسط البراهین بسطا و لسان حاله يقول : 
« إن أريد إلا الاصلاح ما استطعت وما توفيق إلا بلله » . 

وك كنت أود أن يترك للمجلات العلیة والتوجہیة والدينية والصحف 
الإصلاحية مكانا تنفذ منه حاملة آراء العلماء فى سائر الأقطار لتتجاوب آفکارم 
و ون صلة بين قاصهم ودانهم فا أحب إلى أن تلتق الآراء » وتتحد 
الافكار وتتصل إلى الناس محصة سايمة وسبيل ذلك المحف فانہا إذا صدقت 
نية الكتاب فيا أصبحت میداناً يتسابق فى حلبته فرسائپم وائمق العلساء . 
وبذا توفر على الناس مشقة الاسفار عثاً وراء تبادل فكرى فى بحث على 
والعادات إذا حسذت معها النيات وخاصت انقلیت إل عبادات ۰ 

وبعد فان الكتاب عا قدمنا فريد فى اتجاهه طيب فى فكرته مستقی فى 
توجبه ؛ وال لف - جزاه الله شیا - بذل فيه جهداً مشكوراً |٤‏ نرجو معه 


(و) 

أن يكون لہ الآثر الظاهر وندعو المولى جلت قدرته أن يكثر من آمثال الواف 
الذين رومون ا صلاح و ببتغون للاامة الإسلامية النجاح والفلاح وأن بوجھنا 
شیباً وشباا رجالا ونساء إلى طريق الخير والصواب والرشاد وااسداد . 

وأما العبد الفقير الذى حقق الکتاب فقد بذل فيه ما استطاع من جود 
متواضع ء فقد ضبط الادلة من الكتاب والسنة وعلق على ما احتاج إلى 
تعليق وحقق وقائمه کا ضبط آببانه الشعر بة وقد وضع العناوين له وبوبه 
ما يناسب مواضيعه وعساق بذلك أن أ کون قد وفقت إلى عمل من أعمال ادير 
وإنما الاعمال بالنيات وإتما لكل امری" ما نوی هذا هو جهد القل فان 
أصبنا فيه من نحم فذلك فضل الله يؤتيه من یشاء وإن یکن فيه من تقضير 
فالکال لله والتوفيق بده سبحانہ وختاما ندعوه تعالی أن يستفيد منه قارئه 
وسامعه وأن ثوب كل من عمل فيه أو بذل فيه معاونة مہما قلت وتضاءلت إنه 
مع مجیب و بنعمته تم الصالحات . 

شر اکم ۱۳ سر وار 
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طا صواب . 

امہ مرقن کل 
نغمة” 27 
النشوان- النشواثر 
رفصا برقصپا 
شون يفشو به 
قال النساء قال النساه 
لأرجع لا. رجع 
عمل عمل 
طريقة طريقه 
فتسأل فنسال 
متقاص متقاض 

قائله من كان قائلهكاثنا من کان 


وتزيدالسيما عله رؤيةتلك 
الدعايات وذلاك الإرجاف 


مكررة 


تتدرك غرك 
تیاه سانة 

فى النظارين فىالنظر بن 
و سب و #ست 
حرمة الثناء حرمةالغناء 
از ا حر 
أخرحه خر لہ 


الم 


الع 


راجع کل من وئوظ أجم ع کل من #فظ 
اصطدون عدون 


ہے ہے ویب 


ww 


مح العا زف والمزامير وسائر الملاهى بالأدلة النقلية والعمّلية 


لصنتها 
عبد أل تمن بن عبد اللہ بن ود ویرک 
غفر الله له ولوالدنه ولشايخه 
ولإخوانه المسلمين 


عبر اليم كدر سُروز 
من علماء الازهر ومندوبه لمعهد الرياض ( بربدة ) 


وبعصهم 
نکم أفْسَد الرآوی کلام نله وکم حرف امقول قوم رَصَحَّموا 
6 ركم ناسخ آضحی لمَعتی معا رجاء يشىم لم رده المُصّئف 


رق 
جى يري ری 
(سکس دون ارو یی 


.rnmnOswarat. ت٦‎ 


( و به نستعين وعليه نتوکل ولا حول ولا قوة إلا بلله ) 


اد لله رب العالمين وله الآولين والآخرين . وقیوم السموات 
والارضین . وهو أحك الحا کین ۱ وأرح الراحمين . و امد لله الذى أ ىل 
لنا الدين . وآجزل لنا انم . وصرف عنا اللکارہ والنقم . وأفاض علینا من 
جزیل الواهب والکرم . وجعلنا من خير آمة آحرجت للناس . وأوضح 
لنا الدين بلا خفاء ولا التباس . ورضی لنا الاسلام دينا بين سائر الادیان . 
ووفقنا لاتباع السلف الصا أهل ااصدق والاعان . وجنبنا طریق الفساق 
والجان . ا کین العصیان . واستاع الاغاف والزاءیر والالحان . فلله المد 
کیا يحب ربنا ويرضى وکا ينبغى لکرم وجهه وعز جلاله وعظے سلطانه 
غير مك ولا مودع ولا مستغنى عنه ربنا فى حال أو فى زمن من الازمان . 
أحمده وهو الحمود على كل حال . وإليه مرجع الخليقة فى ا مآل . وأشكره 
وقد تأذن للشا کرین بالزيادة والإفضال . وأشهد أن لا إله إلا الله وحده ' 
لا شر يك له ولا ند ولا ضد ولا ولد له تعالى عن ذلك وهو الکبیر المتعال . 
وأشهد أن مدا عبده ورسوله وخليله وأمينه الصادق المقال . اللهم صل وسل 
وبارك 


والال وسل تسليا . 


على عبدك ورسولك نورا ړل وعل أزواجه وذريته ويح الصحب 


) أما بعد ) : 

فان ال سبحا نه وتعال اعت عدا صلل ار عليه وسل رم4 للعالین ۳ وحیحة 
عمیاء . وقد مقت أهل الارض عرہہم ومهم إلا بقابا من أهل الکتاب . 
وأمره باخلااص العيادة لر ره ار من ۰ وعق الزامیر والمعازف وكسر الاوثان 
فقام بأعباء الرسالة . ونصح الامة . وجاهد فى الله حق جهاده حتى أتاه البقين 
من ريه . فأشرقت الجزيرة أأعر به ف حباتہ بنور رسالته غاة الإشراق : 
من امد رد شمل الكفر وكزيقه ٠‏ وخذلان الله 9 الكفر ولشر دده و تفر قه 
و اصر ه لنبیه صلی الله عليه وسل عل من حا امه وتوففه . فعند ذلك أيس 
ا یك ت أن برد أمة يمد صلی الله عليه وسل كلهم إلى الشرك الا كير فاجتزری 
مہم بمحقرات الذنوب ورضی ما کا قد خر ج الإمام أ مد والنساق والٹرمذی 
وان ماجه من حددث عبرو بن الاحوص قال معت النی صلی الله عليه وسل 
يقول فى حجة الوداع : ( إن الصَیْطان قد أبس أن مب فی که ۳ 
واسکن ستشکون [ لطاع ف مض 7 رون من 27 
یری با ) وق حیح الماك عن ابن عباس رضی اللہ عنهما أن النى 
صل لله عليه 2 5 فى حجة الوداع فقال : ( إن الشَيْطانَ قد أبس 
007 ن من ۳ لک فاحذر وا أبہا الئاس إلى قد مركت فیک 
ما ان اتمم ب به كن تَضْلُوا أبدا كتاب الله وسنة نبیه على 5 
عليه وسلم) وخرج مسا 7 کک حه من حدیث جار رمی الله عنه أن انى 
صل الله عليه وسل قال : إن الشيظان قد اش أن بعیدہ المصاون 2 جز بره 


س .جج للد 


سی دهده ف اطفاء اور لله و تو يده واغرى بذلك أولباءہ من الغا 
وا منافقین فلا يمر عن ذلك بنصر الله نبيه وإظهار دينه على الدين كله اجتزى 
مہم محقرات الذنوب ورحی سا 9 ل بزل لعدك على المسليين الكرة لول 
الكرة ۱ وجلب عام خر له ورجله لعله أن نصيب متهم غره . فاقتنص من 
شاء الله مم فى الشباك . وزین لم الكفر باه والإشراك . فعيدوا الآوثان . 
وأشركوا بالواحد الديان ۰ ونصموا على اور ألقياب ۰ وصرفوا للمقبوربن 
من الألوهية والعيودية ما لا ینبفی إلا ارب الار باب : ورفعوا 1" وللا تجار 
والاحجار والطواغيت أ كف التضرع والابتهال . وم لا علکو ن للم نفعا 
ولا ضرا ق ای حال من الا حوال ۱ وهذا مصداق ما أخير به صلی الله عليه 
وس فى قوله (ولا تقوم الساعة حت بَلحَق حو من أمتى بالشرقین 
1 ہہ 
وحتی آعبد قثام من امتی لاان ( وھذا بعض حدہِث رواه آبو داود وان 
ماجه والبر قاتی فی صحیحه ثم لم بزل يتابع على الباقين الغارة بعدالغارة له أن عصل 
مهم مقصو ده ويدرك تارہ:فلما تجرعن إلحاقهم الاو لن ۰ رضی مہم 7 هو دون 
ذلك من معصية رب العالمین . فتارة بإلقاء الفتن ہن المسليين : وتارة بإضاعة 
الصلوات أو غيرها من الارکان والواجبات وثارة ہلسویل الذزوب وعسینہا 
من الزنا والاواط والريا وغیرھا من الم وبقات آو شرت اور وأنواع 
اام ات أن اشن اهي واو و قرفا من اھ بات آو-آغاذ“ 
الملاهى وإظهار انجون والفسوق وأنو اع المازف ال مامات . الى هی من | كبر 
ما يصد عن ذكر الله وعن الصلاة . وشتفل ۳ البطالون عن عبادة رب 
الادض والسموات . فك من قتیل لإبليس بهذه البلية دمه معلول . وأسير 
بهموم غرامه وهيامه مكبول . نسال اللہ الثبات على الطاعات إلى ا بات . 
و لعوذ به من تقلب القلوب ۰ وارتكاب العاصی والذنوب . ومن اور لعل 
الکو" 5 وقد حذر نا اله سبحانہ وتعالى عن طاعة هذا العدو واتباعه غابة 
ی رم ا سگم ما ی رت يم مر دي گ تور 
التحذير فقال : « إن الشيطان لک عدو فاذ وه عدوا غا لدعو 


آي 


سه @ قث 


دز به * ليكوثوا من : صاب السمير» وةل تمالى : « أفتتخد وت 
ود ر أؤلياء 37 ی دول و م لک ع بی لاظالمين راكع 


وقال تمالى < بای 7 ادم لا ۹ لا بتکم 7 ا کا اخ ابو یکین من 


۳5 برع ر عا لاسا ليد 2 سو Ty.‏ 20 38 و و یله من 
حیثت لآ نوم | انا 8 الشّيّاطين أواياء للذن و مو 60 4 
إلى غير ذلك منالایا بات . والمقصود أن الدين ا عله وظھر دع أقطار 0 
وانتشر . انقمع عدو الله واندحر . وترا 1 عليه الم والغم والضجر . لا ساءه 
من إشراف رسالة سيد البشر . ودخول الناس ف دين الله أفواجا زمرا 
بعد زمر ۰ ومع هذا فد أخير صل الله عليه وسا أنه سد ن له طاعة فا حقره 
السلون من اعام فيرضى ما . 


المو ضوع 
ومن من ذلك ما کتبنا لاجله هذه المذكرة ؛ لسکون أن وفقه الله 
ذكرى وتبصرة . وهو فشو المعازف وكثرتها فى السلین واستحلال الكثير 
لھا کا سأ ببان ذلك فا بعد إن شاء الله تعای وقد وقع من ذلك القلبل یق 
آخر عصر الصحابة رضى الله عنہم ول بزل فى ازدياد وكثرة 5 بعد القرون 
المفضلة عظر الشر وانقشر . وكثرت البدع وظهرت جهلة الصوفية فاستحاوا 
المعازف واعتقدوها من الدين . وجاهروا ما جاعة المسلمين » وشاقوا الله 


سے 
9 


ورسوله واتيعوا غير سبيل ا مو منین : قال اللہ تعالى : « ومن بشاتق 


و 


سول م من ن امد م سین له ا دی و 3 غير سیل المؤمنين نول 


ما توق وله جوم وسات مصیرا” 4 “» وقال تعالى 2 و٭ەن ن بشانق 
(0) و سورد ناطر (۳) ۱۰ الكهف . 
(۴) الأعراف 8 )٤(‏ ۱۰ النساء . 


— ام سس 


الله وَرَسُوَله فان" الله شد بد + المقای۳٩‏ » وقد کشف علاء السلین 
أسرارثم وهتکوا أستارم نیم الإمام ابن لب رحمه اله تعالى قال فى كتابه 
[غا؛ ره 4 اللهفان من مصائد ااشہطان ومن مک د عدو الله ومصا؟ له اتی صاد ۳ 
من قل تصیبه من اقلم والعقل والدن ۰ وصاد مہا لوب الجاهلين والمبطلین 
ماع المكاء والتصدية والغناء بالالات ا حرمة الذى يصد القلوب عن القرآن . 
وبجعلها عا كفة على الفسوق والعصیان . فهو قرآن الشيطان والحجاب الكثيف 
عن الرحمن وهو رقية اللواط والزنا کے نال العاشق الفاسق من معشوقه 
ا منی . كاد به الشسطان النفوس المبطلة وحسنه لها مكراً منه وغروراً . وأوحى 
إلها الشبہ الباطلة على حسنه فقبات وحبه واتخذت لاجله القرآن مهجوراً . 
فلو راهم عند ذياك السماع . وقد شعت مهم الاصوات ۰ وهدأت مهم 
الحركات وعکفت قلوب بكليتها عليه وائصبت انصبابة واحدة إليه قمایاوا له 
ولا کال النشوان وتكسروا 2 حركاتهم ورقصهم أرأيت سکس المكانيث 
و اللسوان . وعق ذم ذلك وقد خالط خمارة النفوس ففعل نہ اعظر ما بشعله 
جا الكؤوس فلغير الله بل للشمطان قلوب هناك مرق . وأثواب تشفق ۰ 
وأموال فى غير طاعة الله تنفق حتی إذا عمل فہم السكر عله . وبلغ الشیطان 
مہم أمنيته وأمله . واستفزم لصو ته وخیلہ وأجلب عاہہم برجله وله 8 
وخز فى صدورم وخزاً . وأزم إلى ضرب الارض بالاقدام أزأ فطوراً بجعلهم ۱ 
کیا یر حول الدار ۰ وتارة كالذياب ترقص وسبط الديار 5 فا رجعا للسقوف 
والارض من دك تلك الاقام .و : سوأتا من أشباه اير و نم ۱ 
حياتهم لدة 8 ۲ ۳-9 امم موا واعباً . مزآمير الشيطان . أحب إلهم 
: من اسماع سور قرآن . لو مع أحدم القرآن من أوله إلى آخره لما حرك 
له سا کنا . ولا أزعج له ہے . ولا أثار فيه وجداً . ولا قدح فيه من لواعج 
الشوق إلى ألله زندا حى إذا تل علہم قرآن الشيطان ووج مزهوره "مہ 


(۱) ۱۳ الاغال . 


تفجرت ينابيع الوجد من قلبه على عينيه جرت : وعل آقدامه فرقصت وعل 
بده #صفعت وعل سائر آعضائه فاهتزت وطر بت . وعل أنفاسه فتصاعدت . 


وعلى ذفر سی نيران آشواقه فا 


11 الکتاب 
7 ان ككاطبير متا 


ذف وءزمار ولفمة سادت 
قل الكتاب عام 7 روا 


حموا له رعا و ا حوی 


ا ر قوا چ 


راو اعظه قاإع للنفس عن 
35 الساعد موی ۸ ن قاط 
إن لم يكن خر الوم انه 
فانظر إلى النشوان عند شرابه 


شتعلت ولقد أحسن القائل : 
1 3 9 ض۔ ۱ 
کته إطراق ساو لاهی 
واللہ ما روا لاخل الله 


فتی رایت عبادة علاهی 


ھا م 23 


تقییده باوامر و و اهی 
زو ۳ َو 2 2 مناهی 
شبوانبا ‏ با ذمها ‏ ااتناهی 
فلأجل ذاك غدا عظ الجام 


استانة: عند اطول الساهى 


خر ۳ ل ممالل ومضاهی 
وانظر إلى النشوان عند ملاهى 


وانظر إلى تمزيق ذا آثوابو من بعد زیق الفؤاد اللاهى 
واعی بأى ا مرتین آحق بالش‌شرم و تیم عند اللہ 

ول بزل أنصار الاسلام وأممة الهدى تصیح موّلاء من أقطار الارض 
وتحذر من سلوك سبيلهم واقتفاء أثارم من جميع طوائف اللة قال الإهام 
أبو بكر الطرطوشى فی خطبة كتابه فى تعر السماع ا د لله رب العالمين والعاقبة 
للمتقين ولا عدوان إلا على الظالین و 1 أن برينا الحق حقاً فنتبعه والباطل 
باطلا فنجتنبه . وقد کان الناس فا مضى إستتر أحدم بالمحصية إذا واقعها ثم 
يستعفر الله ويتوب إليه منہا . م کار الجهل و تناقص الاص حنی صار حدم 
ان المخصية جهارا م ثم ازداد الاس إدباراً . حی بلغنا أن طائفة من إخوا ننا 
المسلبين وفقنا اللہ وإياهم استز لم الشيطان واستفو ی عقوطم فی حب الاغاف 


س پل س 


واللهو وسماع الطقطقة والنقير واعتقد أنه من الدين الذى یقرہہم إلى الله 
وجاهرت به جاعة السلین وشاقت فى سيل المؤمنين وغالفت الفقهاء 
والعلياء وحملة الدن «وه ن شاق السو ل من دما ین له الهدى 
و تسم غير سیل الموامنين و له ما لی نله له جوم 7 وساءت 
مَصيرَ | 2 أن أوذح الق وأكشف عن شبه الباطل بالحجج 
الى تضمنہا سس ۳ وسنة رسوله ود أ ہذکر تأويل العلياء الذين تدور 
علہم الفتيا فى أقاصى الارض ودانہا حتى قعل هذه الطائفة أنها قد خالفت 
علساء السلین فى بدعتہا والله ول التوفيق ثم نقل ان الم ره الله 
ما نقله الطر طوشی من کلام 13 2 ۲ السماع وتغلظ القول فيه 9 ثم قال قال 
أو بكر الط طوشی وهذه الطائفة عذالفة جماعة المسلمین لام جعلوا الغناء ديناً 
وطاعة ورأت إعلانه فى المساجد وا جوامع وسا ٹر البقاع الشريفة والمشاهد 
الكر عة وليس فی الامة من رأى هذا الرأى قال ابن القے رجه اللہ ومن أعظم 
الیکر ات ء تمكينهم من إقامة هذا الشعار الملعون هو وأهله فى السجد الاقصی 
عشبه عرفة ویقمون أا فى مسجد الخيف أيام منی وقد آخرجنام منه 
بالضرب وال مرا رآ ورأيتهم بقیمون بالمسجد ا حرام نفسه والناس طواف 
فاستدعیت حزب الله وفرقنا شلهم ورأيتهم يقيمونه بعرفات والناس فى الدعاء 
والتضرع والابتهال والضجيج إلى الله وغ فى هذا اسماع الملعون با لیراع والاف . 
والغناء فإقرار هذه الطائفة على ذلك فسق يقدح فی عدالة من أقرھم ومنصيه 
الدينى وما أحسن ما قال بعض العلماء وقد شاهد هذا وآفعام 
ألا فل هم قول عبد توح وحق النصيحة أن تع 


| بأن التاء سنّة تع 


سے 


میں عم الناس ف دش 
وأن یا کل اارء أ كل الجا ر ویرقص فى اخم حتى رقم 
وقالوا سحكرنا. بحي الإله وما أسكر القوم إلا القصع 


)۱( ۱۱ سورة الزساء ۰ 


٩ —‏ ج‫ 

e ۳ 8‏ 5 
كذاك الام ان اشبعت پرفصہا را والشبع 
ولسکرہ الناى 5 الغا 1 س لو یت ۳ اندع 
فا أده و ل و ا لاہی 0 من" ہے 


5 عات ۳ احدنا تالا ع 000 عن مثل ذال البیع 
5 ثم ذکر ان القم رحمه اللہ قصيدة طو یلة بين فہا حال هذه الطائفة وماثم 
عا مه من الضلال قال فہا : 


با امس لعيت بدن تمه کتلاعس ۳ ۴ الأوحال 
آشتموا أهل الكتاب بدن واه ی برضوا بذی الاأفمال 
کم ذا نمیر منہم بغر سرأ وجهرا عند كل جدال 
قالوا لنا دين عبادة أهله هذا السماع فذاك دين محال 
بل ل بھی شر مه محوازہ فسلوا الشرام كوا بسؤال 
فكوا فسق ومعصية وت ین مر الشیطان للا ندال 
لك عن وحى الإله ودشة ونال ف4 حل ال ال 
كنا شہەنا أت ذادين أتى با حق دين الرسل لا ضلال 
واللہ منهم قد سنا ذا ال الاذان مره من أفواههم بمقال 
أثر الدعاة و الصلحین فى إزالة المنكر 

قلت ثم إن هذه المعازف لم تزل فىازدياد وكثرة إلا أنها قد تکون فى 
بعض الامكنة أخف من بعض وقد تعدم فى بعض الامکنة لظهور من جدد 
هذه الامة آمس دیما من الاعة المھد ین والعلاء الناصین وقيامهم تالا 
۱ العروف والنهى عن المنكر کا جرى ذلك ف القرن الژانی عشر وما بعده فى 
الجزيرة العر بسة رظهور شیخ الإسلام وعم افداة الاعلام الا مام المجدد 


کس مم لہ 


لما آندرس من معام الدين والجاھد 7 الله دق جهادد ی أتاه هن ره 57 
مام الام وناصح الامة ااشیخ د بن عبد الوهاب جزل أله له الاجر 
والثواب وأسبل عليه صیب الرضوان واارحة وم يوم الحساب فلقد جدد 
اللہ به الدن بعد اندراسه ورفع به لواء الحق بعد اتخفاضه وانطاسه وقع اللہ به 
شبهالمبطلين ورد به عن دينه كيد الزنادقة الملحدين فلاه ال مد رب السموات ورب 
الازضن رب العالمين وکان کا قال فہہ الشیخ حسین بر غنام الاحساق رهه الله 
ولقد ر فع المولى به رتبة اشدی بوقت به على الضلال و رفع 
وحرت عد ذبول افتخارها وحق لما بالالعی رقم 
فاخا 4 التوحيد لمد اندراے اون به من lh‏ الشرك ممع 
وعاد به سج الغواية طامس وقد کان مسلوکا 4 الناس ولع 

ولا سرق اللعین بتجدید هذا الدين . وق الاوثان من القباب والاثحار 
والاحجار ما هو کفر وشرك برب العالمين . أخذ بغری صزب الله وأوليائه 
أعداءم من الكفار والمنافقین . فل يزالوا يحلبون على السامین بخیلھم ورجلهم 
وا جرب بيهم وال ولكن الله بفضله و رحمته جعل العاقية لعياده المتقين ۱ 
وحزبه المفلحين . نأدم بالنصر والشكين . وقع r‏ أعداءه من الكفار 
والنافقن ۲ واابغاة وا فسدین ۳ ولا اندحر عدو اللہ ذلك قنع er‏ باحقرات 
من الذنوب فتارة ىالتحریش بان السلین وإيقاع الفتن ينهم وتارة احبر ذلك 
من قسويل الذنوب والعاصی . وکان السماع الشیطانی إليه من أحب الآمور. . 
لانه رائد من رادة الفجور . ولا تولد عنه من اركاب غيره من المنكرات . 
وترك المأمورات . فسکان خر فی صدور الفساق وخرا . ویؤزغ إلى هذه 
المعازف آز . فكانوا لقيام الآمر بالمعروف والنهى عن المنكر مخرجون 
عن اللد على نحو فر سخین ۰ ویقیمون فى مکانہم البوم والیومین ۰ لمقضوا 
أوطارم من الفسوق وا جون وکل ما هو قبیح وشین ۰ فكان أولو الحمسسة 
اخلصون یخرجون الهم ویشر دونہم غاية التشرید . ويؤديوتهم عا بردعهم 


بت _ 
۱ سکس دی وروی 
ص ١‏ أبنت حصت www-moswarat‏ 


أسباب اختراع الرادیو 

فليا طال على عدو الله بذلك الامد جعل يعمل الفكرة وا حیلة فما بفشون 
انجون والفسوق . ويكون سبباً لغضب الخالق على الخلوق . وكان عدو الله 
قد عل تشوق الكثير من الناس إلى الاخبار العالمية فى مشارق الارض 
ومغارما فأوحى إلى أوليائه من النصارى فى منتصف قر ننا ما أوحى . وأظهر 
فر المقيقة بالنجوى . بأن يصنعوا آلة لاخذ الاخبار العالمية وتکون 
كفيلة بأداء جمیع آلات المعازف والملاهى لیشتفل بها عن طاعة الله من قل 
نصيبه من العلل والدين من كل جهول ساهى . فصنعوا هذه الآلة الكهر بائية 
الساة بالراديو فكانت من أعظ الملهيات . ومن أ كبر ما بصد عن ذكر اللہ 
وعن الصلاة . فک اشتغل به متخذوه عا أوجب الله عليهم . وم تلهى به 
البطالون بعد المغرب وأضاعوا صلاة العشاء الآخرة مع امجاعة . وك مر عنده 
السمار إلى نصف الليل وأضاعوا بسبب ذلك صلاة الفجر مع اجماعة . 
ول يلتفتوا إلى كراهة رسول الله صلى الله عليه وم للحدیث بعد العشاء الآخرة 
هذا فى حق من يزعم أنه لا يفتحه إلا على الاخبار والقرآن . فكيف من 
بفتحه لاستاع أ حان المغنين والمغنيات . وضرب الاعواد والدفوف ورقص 
الراقصات . فسبحان الله ماذا فتح به على آخر هذه الآمة من الشرور . فلقد 
ضيعت لاجله الواجبات وار تكب احظور . ولقد كان لهذا الوحی ااشیطانی 
أعظ موقع فى نفوس المبطلين . لاه سہل طم طريق المعازف مجمیع آلاتما 
بأرخص الآنمان ا لا بقدر على جمعها إلا ملك أو وزير أو ذو ثروة 
فى الأقدمين . ولقد أوحى اشيطان إلى كثير من قل نصيهم من العلم عن 
پنتسب إلى اصلاح کا أوحى من قبل إلى قوم ود وسواع وبغوث ويعوق 
ونسر فى نصب الانصاب أن.لا بأس به لمستمع الاخبار والقرآن . فا زالت 
گر ہم فى كثير من موجاته ألحان البغايا والمغنيات . حى منوا على ذلك 
واستحلته أفئدتهم فکانوا بعد ذلك لا يفو تم شىء من اللاهی الستحسنة 


ف أى قطر من أقطار الدنا فكانوا على جاب عظم دن الفسق والرذالة 


سے 
بعد ما کانوا من أهل الامانة والعدالة ولقد ذكرت ذلك لبعض متخذيه 
فى مناصتی له فقال إن ذلك لصحيح وذكر لذلك شاهداً وهو أنه استضاف 
رجلا من ينتسب إلى الديانة والصلاح وکان قد اتخذ الرادیو فكان فی أول 
أمر ه لا يفتحه إلا على الاخبار والقراءة ثم ذكر أنه استضافه بعد ذلك بسنة 
فرأه يفتحه على الغوانى والملاهى فنعوذ باقه من زیخ القاوب وارتكاب 
العاصی والذنوب وباجلة فإنه | يتمكن عدو الله إبلیس لمنه اللہ من بث 
العازف فی كل بلد بل فى كثير من السوت بشىء أعظر من تمكنه با ہذا 
الوحى الشيطانى کا لم ,تمكن من بت البدع والزندقة والحرافات واشبه 
والشكو ك بين المسلمين بشیء أعظر من تمكئه ہہ وبالصحف اتی ہی الجرائد 
وا جلات لا قد اشتمل عليه أكثرها من الرافات والاضاحك الهزولة 
والشبه والشكوك والاساطیر الى لا خير فما وقد أصبحت هذه الصحف 
متجر الكثير من الناس على اختلای تحلهم ومذاہہم ينشرون فما زبالة 
أذهانهم الفاسدة ونحانة أفكارم الكاسدة وطذه ا حزعبلات يديعون . وعلى 
أماتها الباطلة نبتت +ومهم فا بأ كلون ومنہا يشربون تاه إنہم لنی ہم 
يعمهون . فويل هم ما کشت اد ےم وویل فم ما یکسبون . کف وقد أطاق 
لم العنان . وأوسع لم ا جال فی ا مدان . وسارت الحرية الافرح)ة ینبم 
فقل ما شئت من ضلال وإضلال . وتبان مذاهب وعل وأقوال : 

فالناس شتى وآراء مفرقة کل ری الق فما قال واعتقدا 

وقل ما شئت من سب وثتم وانتهاك أعراض . إن لم عصل ہم من آولئك 
المشتومين مأكلة واعتاض . تالله إنہا اظليات بعضها نوق بعض . وشہات 
زائدة الطول والعرض . إنہا ليحار الشبات . ومورد ااشكوك والشطحات . 
فقل من سبح فى تلك البحار أن خرح نقيا من شم‌ها وشكوكها . إنها لفخاخ 
عدو الله يصطاد ہا آدان الجاهلين والمغرضين . ويصدم ها عما جاء به محمد 
صلى الله عليه وسل من المدى ودين ا حق . فک من قتيل لا بليس بہذہ الفخاخ 
قد أضى دمه جنایته على نفسه مطلو لا . ومن أسير له یئن فى وثاق شمه وشک وک 
قد صار مغلولا . وقد قال لى بعض المشغوفين الصحف إنا نقرأ فما لنتعقب 


جس ا 
على ما فها من الباطل فقلت له أخثى أن تدخل من باب ثم لا حسن الخروج 
منه وأيضا فإن هذا ليس فى إمكانك ولا فى إمكان أحد من الناس لفشو هذه 
الصحف ال قد طبقت مشارق الارض ومغارما فن أبن رط امحققون با 
نظراً حتی یتعقبوا على ما فما فإذا كانت بلدة من البلاد الى ینتسب أكثر أهلها 
إلى الإسلام يصدر مها قريب من ثلاتمائة وستين صحيفة ما بين أسبوعية وشمرية 
ويومية فا ظنك عا بصدر فى جميع أتحاء العالم . فالناظر فما للتعقب على مافيها 
إن سم من الوقوع فى الشر فقد اشتذل ما عن تحصيل ا یر وهو العل النافع 
الذى بعت الله به رسوله صلی الله عليه وسل ۱ 
أثر قراءة الصحف والجللات 

. إنا لثری كثيراً من فتن ہذہ ااصحف ومذہ الآلة الكهربائية الملهية قد 
مر‌ضت قلوپم حتى انحرفت أخلاقهم عن كثير من الآوام الشرعية والاخلاق 
الحسنة والمروءاتااطيبة : وفتنوا عار آوه وسععوه من التقاليدالافر عة المسماة 
عندم بالمدنية وما تدعو إليه من القرف واتباع ااشهوات وخلع جلبا ب ا حیاء 
والاشر واللطر واللهو والغفلة عن الله والدار الاخرة وترك ا أەورات 
وارتكاب النہیات . قال ابن الق رحمہ الله تعالى فى إغاثة اللهفان فى كلامه على 
حدیث حذيفة رضى اه عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسل تعر ض 
الفين على القلوب الحديث قال بعد كلام سيق والفن الى تعرض على القلوب هی 
أسياب مرضہا وهی فتنة الشهوات وفتنة ااشمات فتن الغى والضلال فتن المعادصى 
والبدع . فتن الظلم والجهل فالآ ولى توجب فساد القصد والإرادة . والثانية 
. توجب فساد .الع والاعتقاد. وقال رحمه ايه تعالى أيضا ند الشہات من 
ضعف البصيره وقلة العلم ولا سما إذا اقترن بذلك فساد القصد وحصول ا موی 
فهنالك الفتنة العظمى والمصيبة الكبرى فقل ماشئت فى ضلال سىء القصد 
الحا کم عليه ا موی لا امدی مع ضعف بصیرتہ وقلة علبه ما بعث الله به رسوله 


فهو من الذين قال الله فیہم « إن" تبمون إلا الظنّ وما تبوی الأنفس »© 


۰ النجم‎ ۲۳ )١( 


وهذه مآلا إلى الكفر والنفاق وهی فتنة ا منافقین وفتنة أهل البدع على حساب 
مانب بدعتهم لجميعهم إا ابتدعوا من فتنة الشبہات الى اشتبه علمم فما الحق 
بالباطل والهدى بالضلال ولا ينجى من هذه الفتنة إلا تجرید انباع الرسول 
صلى اله عليه وسل وتحكيمه فى دق الدن وجله ظا 2 و باطته عقائدہ رھ 
حقائقه وشرائعه انتہی وقال أيضا وقوله تعالى : « أوانك الذین ل 7 رد اللہ 
أن بطر تيم - عقب قو هم - اعون لا سککذب نون لقوم 1 ابر 
ل 7 0 تحرفون سک من دم ل مَوَاصْمع مد ما يدل على أن العبد إذا 
اعتاد ماخ الباطل وقبوله اک ذلك ر فا للحق عن مواضعه فإنه إذا قبل 
الباطل أحيه ورضيه فاذا جاء الق خلافه رده وكذيه إن قدر على ذلك ولا 
حرفه کا تصنع الجهسة بات الصفات وأحاديثها ردون هذا التأویل الذی 
هو تکذیب حقائقها وهذه ہکونہا آخبار آحاد لا يجوز الاعتاد علها فى باب 
معرفة الله وأمائه وصفاته فهؤلاء وإخوانہم من الذين م برد الله أن يطهر 
قلوبهم فإنها لو طهرت لما أعرضت عن ا حق و تعوضت بالباطل عن كلام الله 
قعالى ورسوله کا أن المنجرفين من أهل الإرادة لام تطهر فلوم تعوضوا 
بالسماع الشیطانی عن السماع القرآق الاعافی انتہی وما أحسن ما قال رحمه الله 
فى الكافية الشافية فى التحذير عن کتب الضلال : 
فانظر ترى لکن نری لك تركها حذرا علك مصائد الش.طان 
فشباكها والله لم يعاق بها من ذى جناح قاصر الطيران 
ألا رأيت الطير فى قفص الردى بی له نوح على الاغصان 
ويظل خبط طالبا لخ_لاصه فتضیق عنه فرجة العسدان 
والذنب ذنب الطير خلى أطرب اشرات فى عال من الاننان 
وأق إلى تلك المزابل يبتغى ال فضلات کا لحشرات والديدان 
باقوم والله المظیم نصيحة من شفق واخ لک مسسوان 
جربت هذا كله ووقعت فی تلك الشماك وكنت ذا طسیران 


. للائدد‎ ۱ )١( 


ہے مم( مہ 


حى أتاح لى الإله بقضله من لیس بريه يدى ولساق 
حبرا إلى من أرض حران فيا أهلا من قد جاء من حران 
قالله يز به الذى هو أهله ‏ من جنة ا أوی مح الرضوان 
أخذت يداه دی وسار فل يرم عق ارات مطلع الإعان 
قلت وقد دحل على كثير من المغرمين هذه الصحف من اشسکوك 
والاوهام والشہات ما آضلهم عن صراط الله المستقيم وطرحهم فى مهاوى 
الردی فسلکوا صراط 18 الجحم وسأذكر لذلك شاهداً وهو أن عبد الله 
ان على الصعيدى المسمى نفسه القصيعى قد سافر فى أول أمره ممع اثنين من 
زملائه من طلبة العلم وقصدوا بعض نواحی اند اطلب العلل وقد ذکر لنا أحد 
الزميلين أنه قال كان عبد الله مغرما بالجرائد وا جلات وكان کثیر المطالعة فما 
وکنت آنا وصاحی نکثر من الطالعة ق کتب الدیت وکن يقس علینا عدم 
الالتفات إلى الصحف ثم سافر مع آحد الزميلين إلى مصر فا زال مكباً على 
الصحف حتى' داخله من تلك ااشپات والشكوك ما داخله إلا أنه نی ذلك 
ويظهر نصرة الق وكتب فى ذلك ما کتب ما هو معروف من کتبه كالصراع 
بين الإسلام والوثنية وكاليروق النجدية وغيرهما من كتبه فا زالت تلك 
الشكوك والشہات تریو فى قلبہ حتى یا وانسلخ من دنه وصلف 
فى ذلك كتابه الاغلال الذى زعم قبه 7 الدين الاسلای غل فى رقاب 
أهله وهو الذى آخرم عن اللحاق بالامم الصناعبین من الإفرتج وغیرم 
فى صناعاتهم وغير ذلك فى كتابه الذى جاهر فيه بالكفر والعدوان وسب الله 
ورسله وكتبه وضاهى فى كفره فرعون وقارون وهامان وکان كمثل الذى 
ذكره الله بقوله : « واتل ام با الذى اتنا یات فاسل ما 
انب اسیطان فکان من التاوين ولو شتا أرفءته بہا ولكمّةُ أل 
ال الارض وانبع هَوَاهُ فثله كثل ١١‏ ا إن تحمل عليه بام 
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وأ افم نم کانوا بظاژون ” يي فاننار با من نور نور الله قلمه إلى كرات هذه 
الصحف وإفسادها الأخلان الفاضلة والعقائد الطيبة حتى تعرف ما ذكرنا 
وأيضاً فان عرف كدير ! من هو هغرم ہا قد مرضت فلوم وأقل أحوال 
الواحد منهم أن ن يكون مخموصاً التفاق غير مؤعن فى عدالته ودينه إلا من 
عصمه الله و که دير منہم بعدھا من الم الذى ينبغى طلبه <تى ذ کر لنا عن لعضهم 
أنه ما سئل عن رجل من ينتسب إلى العلل وعن کیفیة إدرا كه فى العلوم فقال 
لا باس به له ذوق ف ا جلات وغذا تجد كثيراً من هؤلاء ببذل الاموال 
الكثيرة فى الاشتراك فما والکتب الدينية القيمة كصحيحى البخارى ومسل 
وغيرهما من كتب الحديث والفقه وأصول ادن لایشترونبا إلا تبركا 
وافتخاراً . فشاهم فہا كثل المار عمل أسفاراً . 
و صل 
إذا عرفت ما ذ کر نا عرفت فضل عل السلف و نصحهم حث کانوا بأمرون 
بالنظر فى کب السنة والحديث وما ينفع الناس وينهون عن النظر فى کتب 
المنطق وکتب الزنادقة وأهل الاهواء من الجهمية والمعتزلة وغيرم وینهون عن 
بجالستهم وماذاك [لامن خ وف الو قوع فتلك الشہات والشطحات وعدمالاهتداء 
فى تلك الظلمات التی قلأن یسل من وقع فيها والمعصوم من عصمه اللہ وهذا ذ کر , 
بعض العلباء أن ا مأمون لما هادن بعض ملول النصارى طلب منه خحزانة کتعب 
الیو نان وكانت عندم مو عة ی لت لابظھر عليه أ<د قمع املك خواصه من ذری 
الرأى واستشارم فى ذلك فكلهم أشاروا بعدم تجھیڑھا إلا مطران واحد فانه 
قال جهز ها ام فا دخلت هذه العلوم على دولة شرعة إ إلا أفسدتها وأوقعت 
بين علمائها تال ان مقلح فی الاداب الشر عة و حرم النظ رفا خشی منه الضلال 
والوقوع فى الك والشمة ونص الإمام أحمد رحمه اللہ على المح من النظر فى 
کتب أهل الكلام والبدع المضلة وقراءتہا وروايها وقال فى رواة الأروزى 
لست بصاحب كلام فلا أرى الكلام فى شىء إلا مأ كان فى كتاب الله 


. ۱۷ء ۱۷۷ الأعراف‎ ۰۱۷۵ )١( 


أو حديث عن رسول ألله صل ان عليه وسل وأكداءه ر طی أللّه عنم أو عن 
التابعين فأما غير ذلك فالكلام فيه غير مود وقال فى رواية حنبله عليكم 
بالسنة والحديث وما ینفعک وبا بام والخوض والراء فإنه لا يفلم من أحب 
الکلامءوقال ها ولانكم أحداً منہموقال أيضأ وذکرأھل 
البدع فقال لا أحب لاحد أن حاللہم و 7 خالطهم ولا يأنس بهم وکل من 
أحب الکلام م یکن آخر آمره [| لا ال بدع4 لان ا كلام لا بدعو إلى خير علي 
بالستن والفقه الذى تنتفعون به ودعو!الدال وكلام أهل البدع والراء أدركنا 
الناسومايعرفون هذاوجانبون أهل الكلاموقال أحمد ی المسندحدثناسحی ن سعد 
قال حدثناهشام بن حسان حدثنا يد ن‌هلال عن أن الدهماء عنعمر أن نحصین 
رضی الله عنهما عن النى صلی اللہ عليه وسل ٠‏ ( من 3 الال لیا له 
من سمع سم بالدجال فلیناً عنه فان الرجل يأنيه وهو نحسب أنه مين 


۳ زال به ۲ مع من م لش ی یمه 4 ) إسنادہ جيد ورواه أو داود 
من ود رث ید ن ملل وقال الاوزاعی le‏ .ك بآثار من سلف ون ا 
الناس وإياك وآراء الرجال وإن زخرفوا لك القول فليحذر كل مسؤول ومنا 

عن الدخول فما ينكره عليه غيره ول فى اتباع السنة واجتناب ا 
کا مس وقال فى الفنون ال ار ضر من ا متكلمين والمتصوفين فهژ لاء 
يفسدون العقائد بتوهمات شہات العقول . وهؤلاء يفسدون الاععال . 
وہدمون قوانين الادبان قال وقد خبرت طریق الفر یقین غاية هؤلاء اشك . 
وغاية هؤلاء الشطح ثم ذكر ابن مفلم کلام کثیرا لاق أهل العلم فى التحذير 
عن أهل الاهواء والبدع وعن کتہم اکتفینا منه ما ذکرنا فإذاكان اسلف 
الصا رضوان الله عليهم قد نبوا عن مجالسة آهل الاهو اء والبيدع وعن الاستماع 
للم والنظر فى کتبہم خشیة الافتتان بهمفن لنا بمعرفة صلاح المذيعين والناشرين 
لهذه الضحف بل رعا أن الكثير منہم قد بلغ فى الکفر غایته ورفع لازندقة 
والإلحاد لواءہ ورايته . لانن فى زمن قد اشتدت فيه غربة الإسلام حیث 
ليبق فى أكثر الأقطار الإسلامية من الإسلام إلا اسه . ولا من القرآن 


(۲ س اللهب) 


-ص ۸ ےہ 


إلا رمه فالكثير منهم إلا من شاء الله أدعياء للإسلام عي عاد المعروف 
بینہم منکرا والمنكر معروفا واستعملت الحرية الإباحية الإفرنجية فى كثير من 
تلك الأقطار النتسبة إلى الإسلام وهذا مصداق قوله صلی الله عليه وسل 
(داً الإسلام غریبا وسَيمُو ددر با کا بَدأ) ٠‏ ومنسبر أحوال! كثر الناس 
فىكثير من الاقطار الإسلامية وعرفهاحق معرفتهاتبین له انحلال الآ كثرين من 
الدن‌فلا حول ولاقوة إلابالله . وشاهد العيان . يغنى عن الحجة والبرهان فقد 
شاهدنا من ذلك شیثاً كثيرا ما بذاع أو ينشر فی كثير من الصحف ما بعضه 
بنی عن الزندقة والالحاد ٠‏ وبعضه محض الكفر والشقاق والعناد . وقد كان 
كثير من السلف ينهى عن الاشتغال بغير كتب الحديث وما يتبعها من أقوال 
الصحاية والتابعين کا روى أ نالإمام أحمد مجر بعض أئمة الحديث لا أخذكت ب أى 
حنيفة . وکتب[لبه: «إنتركت كب أ حنيفة أتيناك تسمعنا كتب ان المبارك 
ولا ذكر لەبعض آحابه أن هذهالكتب فما فائدة لمن لایمرف الكتاب والسنة 
قال إن عرفت الحديث لم تحتج إليها وإن لم تعرفہ م بحل لك النظر فبا وهذا حث 
من الإمام أحمد رحمه الله على الاشتغال بالكتاب والسنة وعدم الالتفات إلى 
ماسواهما من آراء الرجال . فاذا كان هذا كلام الإمام أحمد رضى الله عنه فى 
كت بأ حنيفة ۳ معجلالة قدره‌وعلو منزلته عندالسلین - فکف من ‌طرح 
الكتاب والسنة وأقوال سلف الامة وأئتها وراء ظهره وأقبل بقلبه وقاليه 
على القيل والقال وآراء الجهال بل على آراء الزنادقة والملاحدة والدهرية وغيرم 
من أصناف الكفار وا لنافقین . وإذا كان بعض الساف كالقاسم بن خيمرة 
وغيره قدكرهوا التعمق فى عل النحو وقالوا النحو فی الكلام كالملح فى الطعام 
وعللوا الكراهة بأن ذلك يشغل عما هو أ منه من أصول الدين وفروعه 
فا الظن عن أذهب أكثر أوقاته فى الاستهاع إلى هذا الملهى وما فيه من المقالات 
المضلة أو فی قراءة الصحف التی لاخير فما . وأ كث هؤلاء الشباب الذين 
قد شغفوا هذه الصحف کا رأوا صحفاً باللغة العر بية بادروا إلى قراءتها مسرعين 
وأقبلوا جده واجتهادم عليها وما فا من الث والإفك المبين . هذا وم من 
صديفة قد دست فہا الد اس . ولشرت فا القبانح والخساس . وعدمت منہا 


الفوائد والخيرات . وصورت فہا أنواع المصورات ۱ فک فا من صورة 
كافر أو فاسق قد رمعت . وقوبلت بالمدح ترا والعبجيل والتعظيم واحترمت 
و فہا من صور ((فعیات السان ارجات من البغايا وراقصات السارح 
وخلیعات الافرنح ما هو من اعظم الدعاية إلى اتهاك عارم اللہ عز وجل . 
وقد ورد الرعيد الشدید 1 والہی الاکد عن صناعة هذه الصور کا سنورد 
بعض الاحاديث الواردة ذلك قربا ۱ 
ری الحنفية فى إباحة التصو ر الفوتوغرافى 

ولا يغرنك ما موه به بعض من نسب 2 عصرنأ إلى مذهب آی فة من 
إباحة صاع الصور الفوتوغرافية وقد حاول حل ذلك بترويجات فاسدة . 
و امات باردة ۰ لا تروج إلا على مثله من خفافیش الا بصار وضعفاء اليصيرة 
وقد قال الله تعالى : د ولا تقاف مالس لك به یل إن الهم واابصر 
لاد کا أولئك کان عله مولا" وقال تمالی «ولا ولوا 
لا تمرف یشک الکذب هذا حلال وذا حرام | 2 لتفتردوا کی 
الله نکذب الذين رون على الله الكذب لامفلُون متا 
تیل ور > ذاب" اام“ » ۳ وقال تمالى : « قل اه 2 كك 
الفواحش 0 52 وم طن وم ای 1 لیر را وان 2 نف ری | 
2 ال" ل و ماما رات فراع انالا اون ۱7۶ 
کچ 1 7 E0‏ 0 
وقال صلى الله عليه وسل ( لار تکبوا ما الانکہت اليهودٌ فتستدأوا 
محارم الله بای الیل ) وشہتہ فى ذلك أنه عبارة عن حبس الظل بطريقة 
مخصوصة معلومة انا وقاس ذلك ما لو وقف رجل تجاه مرآ ة فانعکس ظله 
فا فتمكن إنسان من حيس هذا الظل الذى انعكس بالمرآة فہا بوسائط 


۳٦۹ )۱(‏ الإسراء (۲) ۱۱۰ النحل (#) ۳۳ الأعراف . 


ہہ و سد 


أو صاته إلى ذلك وجعله مسعحمر الوجود 1 المراة اعد زوال ذلك الإنسان عن 
تجاه المرآة وقاسه أيضا جواز اقتناء نفس جثة الحروان إذا حنطت وعمل لها 
الوسائط النی تحفظها من البلاء والتعفن . 
د<«ض جج السحین لاصو بر 
فأو لاهذانالقيا سان فاسدان لايصدرانءن عاقل فضلا من ندع الم والعرفة 
إذ لا رشك عاقل أن التصو ر الال الفوتوغرافية اداد ف هذه الازمنة 1 ہلخ 
وأقرب إلى مشامة الحیوان من التصو ر لقدم الذی هو النش والکء أنه . 


وأيضاً فإنه لا قياس لاحد مع نص رسول الله صل الله عليه وسل الواضح 
الجل لان ما ورد من الوعيد على التصوير بتناول تعمو مه ما صور النقش 
والکتامة وما أخذ بالالة الفوتوغرافية وکلما كان التصوير أقرب إلى مشامة 
الحيوان كان أعظ تحرعاً وأولى بالزجر الا كيد عه والوعيد الشدید عليه . 

حرمة التصوير عامة 

ومن فرق بين التصوير الفوتوغرافى وبين التصوير بالنقش والكتاية 
فاجاز الأول ومنع الثانى فقد فرق بين متتائلين بلا دليل شرعى يحب المصير 
إليه بل عجرد موی والظن الفاسد والرأى الکاسد ولا رشك من له أدنى عا 
ومعرفة فى دخول ذلك فى علة النهى فیدخل ف عموم النہی عن التصوير لما فى 
الصحيحين وغيرهما عن|ءن عمر رض اللهعنہما قال قال رسول الله صلی اقدعلیەوسل 
( الین ص نمور نامور ون وم لقیامة قال لم ايوا الق 76 
وفہما أيضاً عن ابن عباس ركى أللّه عنما قال ات رسول اللہ صل 7 عليه 


ہر وق من ا 


وسل بقول : ( :(كل؛ مُصَور فى النار مل 0 بکل مُورَة مورا نفس" 
مذ بي فى جهنم ) وفهما ایتا عنه رضی الہ عنه أنه مع رسول الله صلی 


(۱) النووى يقول هذاالأمر هو مايسميه الأصوليون أمر تعجيز ومثله قوله تعالى « قل فائتوا 
بعشر سور مثله » . سرور 


سے ۴ سے 
الله یه وس بقول : ( من ضور صورة فى انیا کلف أن عم فيا 
ارأوح یوم القيامة ولاس ناف خ فم أ بذا) وفى الصحيحين وغيرهما اللفظ 
للبخارى من حديث > أنى هريرة رضی الله عنه مرفوعاً بقول الله عز وجل 
(ومن از من ذهب ماق کل O ET‏ شیر 
وخرجا دن حد بث 02-1 الله فان رسول الله صلی الله عليه يه و سل قال : 
(أَشَد الناس َا( اوم لام 4 الذین يضاهون خلن الله ۰ ) وروی مسل 
عن آی امیاج الاسدی قال قال لى على رضى اللہ عنه ألا بعك على ما بعثنى 
عليه رسول الله صلی الله عليه وسل : (أن لاتدع مُورَة إلا سم ولا 
قرا مُشْرفا إلا سَوَبده ) والاحادیت فى موم البی عن صناعة الصور 
والوعيد الشد يد للمصورين كثيرة ا 
علة النهى محققة فى كل الآنو اع 

والعلة فى النبى عن صناعة الصور هى المضاهاة مخلق الله تعالى وهی حاصلة 
بالفوتوغرافية أعظظ وأوضح من الصور الحاصلة بالنقش والكتابة وقد ذكر 
الاصولبون من العلياء أن الحم يدور مع علته وجوداً وعدما فإذا كانك 
العلة هى المضاهاة فاك تحرجم ذلك لوجود هذه العلة الى هی الماثله والمشاكلة 
فاللفظ عام ى كل صناعة صورة حیوان سواء کان با لة أو بالنقش والكتاءة 
والعبرة بعموم اللفظ لا خصوص السبب ول نجد سیب صحیحاً خصص لنا شيعا 
من هذا العموم و ما ذ كرنا یقبین بطلان ما قرره وأدعاه والله أعلم . 

من حام حول الى بوشك أن يواقعه 

ليحذر كل مسل همه دينه أن مخرج من نور السنة والقرآن . اللذین کرتهما 
العم والإيمان . إلى ظلبات تلك الخرافات والشبه اللائی تھرتہن الجهل والإثم 
والعدوان . فإن الرجل الحازم لبق من نفسه كل الوثوق عم أعطى من الم 
والمعرفة وحيلئذ لاحيد عن الحق ولا ميل إلى تلك الشبه فا بزال يحتاد سماعها 


(۱) رواية أبيهريرة ق‌البخاری فيها فلیخلقوا ذرة أوايخلقوا حبة ۰۰ الح والل أعلم ۔ سرور 


0-0 
حتى توثر فى قلبه و عرضه بعض الرض وقد قدمنا استدلال الإمام ابن الق 
رحه الله تعالى بقوله ماعون للسكذب بأن العبد إذا اعتاد ماع الباطل وقبوله 
أ كسبه ذلك تحر يفأ لحق عن مواضعه ما آغنی عن إعادته ههنا ورعا زاد على 
قلبه ذلك المرض حى يكون مرضا مدنقا فیضعف عن إدراك ا حقائق و یلتبس 
عليه الحق بالباطل وقد يموت قلبه بالكلية فيرى الق فى صورة الباطل ‏ 
والباطل فى صورة ا لحق ويرى المعروف منکرآ والمنكر معروفا والسنة بدعة 
والبدعة سنه قال الله تعالى م« 1 زین له سوه مله اد E‏ فان اه 


2 تا e‏ یں 7 ۰« 5 .0 ره 
بل من شاہ دی من شاو" »2.۷۱ وقال تعالى « قل هَل 
ہر> ور ۳۹ 0 واه E‏ کے ورو ٠‏ ۱ ۲ 2 
کے بالاخسرین تمالا الذین ضلٗ س فى اطِيَادَ الانيا و3 


ص 


.2 
4 ل ۰ 


سيون أ سلون تما ^ ال 
7 و وج 

وهذا هو الذى قد مات قلبه عياذا ,اللہ وصاحبه هو ا مالك فى الحقيقة 
کیا قال ابنمسعود رضی اللہ عنه : دهلك من لم يكن له قلب يعرف به المعروف 
وینکر به المنكرء وقد قال ابن القبم رحمه الله فى تعريف هذا القاب هو الذى 
لا حياة به فهو لا يعرف ربه ولا يعيده بأمره وما حبه وبرضاہ بل هو واقف 
مع شېواته ولذاذانہ ولو كان فما سخط ريه وغضبه فهو لا یبای إذا فاز 
بشہوتہ وحظه رضى ره أم سخط فهو متعبد لغیر الله حبا وخوفا ورجاء 
ورضاء وسخطا وتعظما وذلا إن أحب أحب طواه وان أبغض أبغض لمواه 
فهو آثر عنده وأحب إلبه من رضا مولاه فا موى أمامه والشهوة قائدہ والجهل 
سائقه والغفلة مركبه إلى أن قال فخالطة صاحب هذا القاب سقم ومعاشرته سم 
ومجالستہ هلاك انتہی كلامه رحمه الله . 


)۱ ۸ فاطر ET‏ الابة فلا ذهب نفك عام حسرات إن ألله علم ۳ (صنمول ۰ 
(؟) :۱۰ السکهف والی مدها أوائك الذين کفروا بآیات رہم ولقائه .عات أعماهم 
فلا نقیم لهم يوم القيامة وزنا . 


لح ۲۳ 

قلأت وهذا هو نقيجة الإعراض عا اد 4 رد صل ألله عليه وسل من 
امدی ودين الحق قلا بد ان أعرض عن ذلك وأقبل على زبالة الاذمان ونحاتة 
الافکار والقيل والقال أن عصل له من مرض القلب آو موه على 


سب أعراضه ۰ 
الهداية ی اتباع القرآن 
وقد توعد الله سبحانه وتعالى من أعرض عن کناه وما فيه من الهدى 
بأشد وعبد کا أنه قد ضمن لمن اتبعه ۳ ولا يشق قال الله سبحانه 


(قمن ابم هدای فلا ساٹ قال أبن عباس رضی اللہ عهما لا بضل 
فى الدنيا ولا شی ف الاخرة 1 توعد من أعر ض عنه فقال تعالى : 


و ۰1 ۰ ع و 
» رهن أعرتض عن ای ری إن عيش ة ay‏ ره وم 


2 


القياقة ای قال زب ۸ حشر نی أعمى وقد كنت میا قال 
و لك أتنك انا فنییما وکذك اليوام شی“ 
قال اين كثير رح الله ومن آعرض عن ذكرى أى خالف أمرى 
وما آزلته غل رسول آعرض عنه وتناساه وآخذ من غیره هداه فان له معيشة 
٠‏ ضنکا فى الدنیا فلا طمأنينة له ولا انشراح اصدره بل صدره ضیق حرج 
لضلاله وإن تنم ظاهره ولبس ماشاء وأ کل ما شاء وسکن حبت شاء فان 
قلبه ما تخلص إلى اليقين والهدى فهو فى قلق وحيرة وشك فلا ہڑال فى ريبه 
شش دد فهذا من ضنك المعيشة وعن أى سل عن ألى سعيك فان له معشة ضنکا 
قال یضق عليه قبرہ حتی ختلف 7 أضلاعه ج- مرفوعا والوقوف أصح 
وقال ان الق رحمه اش فى مفقاح دار السعادة والمعنى ومن أعرض عن كتانى 
و پشعه فان له معيشة ضنکا فسرھا غير واحد من السلف بعذاب القبر و جعلو! 
هذه اید أحد الآدلة الدالة على عذاب القبر ولهذا قال ونحشره يوم القيامة 


(۱) ۱۲۳ طه ‏ 
(6) ١١٢۱ء‏ ۰۱۲۵۰ ۱۸۲ من طه . 


أععى قال رب لم حشرتنى آعی وقد كنت بصيرا قال كذلك أتتك آیاتنا فنسيتها 
وكذلك اليوم تسی أى :ترك فى العذاب کا تركت العمل بآباتنا فانه ما أعرض 
عن الذکر الذى لعت الله به رسوله وعميت عنه بصيرته أعى الله اصرہ وم 
القيامة وتركه فى العذاب کا ترك الذكر فى الدنيا خازاه على می بصيرته ھی 
بصره فى الأخرة وعلى ترا ره ترکه فى العذاب انتهى کلامه رحمه الله 5 
ترك العمل بالقرآن 
شنت سل السلین وسلط العدو عام 
وقد جرت س:4 اہ ف عہادہ رعذ یب من عصاه وأعرض عن کت به 
وتسليط العدو علہم وتز یق کل مزق قال الله تعا ل۷١‏ : « ونیا سیم 
مل ام اديت رەز قد تاکن 7 » وقال و : : د وتسَينا إلى 1 
اضر رال ف الک تاب اخسن ف الازش م 3 تين ان أا کی 
ذخام وَعْد أولاها Ae‏ ۳ 
خلال الدبار وکان وَخٰدا مولا" » الآبتين . فأخبر تسا أنه قضى إلى 
نى إسرائيل أى تقدم إللہم وأخبرم فى الكتاب الذى أنزله علهم آم 
سيفسدون فى الارض مرتين قال قتادة إفسادهم فى المرة الاولی ما خالفوا 
من أحكام التوراة وركيوا محارم وقال ابن القبم رحمه اللہ تءالى فى الإؤاثة 
التعطيل رأسه بم وأقبلوا على علوم ا لمعطلة اعدا مو سی عليه السلام وقدموها 
على نصوص التوراة سلط الله علهم من آزال ملکهم وشردم من أوطانهم 
وسی ذرارمم کا ھی عادته سيحانه وسنته فى عباده أن أعرضوا عن الوحى 


)١(‏ قبلها و وجعلنا پینہم وبين القرى اي بارکنا فا قرى ظاهرة وقدرنا نما السير سيروا 
فا لیا لی وأياءاً آمنین فقالوا ربنا باعد بين أسفارنا » ۱۸ء ۱۹ ا : 

(0) ثم رددنا ليم السكرة علہم وأمددناع بأموال وبتين وجعلنام أ كش غيراً 24 ۰ 
5 من الإسراء . 


le‏ نا او بأ س شد ید اشوا 


س یک للدم 


على بلاد المغرب للا ظهرت فما الفلسفة والمنطق واشتغلوا مها فاستولت 
التصارى على | کش بلادم و أصار و م رغية لم وكذلك ا ظهر ذلك ببلاد 
الشرق سلط علیہم عسا کر التقار فأبادوا أ كثر البلاد الشرقية واستولوا عليها 
وكذلك فى أواخر المائة الثالثة وأول الرابعة لما اشتغل أهل العراق الفلسفة 
وعلوم الإلحاد ساط علهم القرامطة الباطنية فکسروا عسكر الخليفة عدة 
مرات واستولوا على احاج واستعرضوم قدلا وأسرا واشتدت شوکمم 
واستوی آهل دعوم على بلاد المغرب واستولوا على ااشام والحجاز والعن 
والغرب وخطب لم عل مدب بغداد انتہی كلامه رر مہ ۳1 وبدل لا ذکره 
ابن القم رحمه الله قول الله تعالى : « إن الله لا یر ما وم ی وا 
ا بأ نشی وقوله تعالى : «ذلات بان له لا بلث‌مذیرا لعمة امه 
لی قوم حئی یروا ما میم وقوله تمالى : ھر لاد فى ال 
لبخر جا کیت آیدی الاس مهم بض الذی عيلوا مم 
حون( ۹ وكذلك ما تقدم من أية سيأ وآات الإسراء وغير ذلك من 
الأبات وروی أبو داود وغیره عن ألى البحتری قال حدثنی رجل من [حاب 
أل ی صلی الله عليه وسل قال :) ان ملك الناس تی يَعَذْرُوا أو تمذروا ( 
من أنفسهم قال الخطاں حى عن ألى عسدة أنه قال يعذروا نکش ذنومم 
وعیوںہم قال وفيه لغتان يقال أعذر الرجل إعذارا إذا صار ذا عيب وفساد 
وق الآثر الإلمى يقول الہ تعالى إذا عصانی من يعرفنى ساطت عليه من 
ا لا یعرفنی . 


. الروم‎ ٤١ )۳( . الرعد . (۲) ۰۳ الأنفال‎ ۱۲ )١( 


س _ س 
| ۲ 

فلیحذر المسلدون عامة وولاة آم خاصة أن حل موم ۳ حل من قبلهم 
من الدمار . وخراب الدبار . وذلك لاعراض الا کرن مہم عن کتاب الله 
7ت الى وما جاء ععن يم صلى الله عليه به وسل و[ وإقماپم م على ااصحف و لعض الكت 
العصربة ال ی قل خیرھا . وعظم شرھا کے" ہے و مرمع 
رعيتهم من اجتلاما ولا ینب خم أن يتركوا رعايام سدئ بل الواجب أ ل 
ما فيه صلاح دينهم ودنيام وردعهم وزجرم عن ضد ذلك وقصرم على ا لحق 
۱ فالمتفق عليه من حد بد ان عبر ری اللہ عنهما عنالنی صلل أله عليهو سل قال 
رک 72 م داع اع وکاک“ E‏ صن رعيته ( ا حدیث .وف اد ف 1 


خرس حدذيفة رضی أبلهعنه © ن الننى صل اله عليه وسلم قال ١‏ الى سی 
دو امن الم وف وا ون عن ع ا ر أو لوش کن الله 
یٹ علي عَذابا من عشده نموه فلآ ْتَحِيبْ ی ٢‏ 
رواه الترمذی فنسأل الہ را سماۂہ الحسبى وصفانه العلى أن بأخذ بتواضى ولا 
آمورنا وآن برزقهم البطانة الصالحة وآن بہدینا وام الصراط الستقیم 
إنه جواد كريم رژوف رحم . 
۵ ره الم 
سر وص رر 
إذا عرفت ما ذكرنا فق الرادیو والصحف كدير من ا ذہان والخزعيلاات ۱ 
مم هو مشق عل اوت و البصر فضلا عن المضار الدینبة کا قىل , 
کلام < رم ن نلق وا ۳ ا 11 الآذان و رق 
من ذلك مدح کثیر من أعداء اللہ من الكفار والمتافقين لین قد اس اللہ 
بمجاهدتهم والاغلاظ عيبم فقال تعال : 9 ب0 غامد المكفاد 


والمنافقین واغاظ عم ۳ وا ۰ و باس ا 


)۱ الحدق 5 تح الماء والدال مم حدقة وحدقه الءين سوادها الأعظم ۰ 
(۲) ۹ التحرم ۲ 


وروی أبو داود عن ہر سرت بس پور ار 


روص 


) لا توا 9 فق ۳ 30 إن E‏ سيدا تد اس 


ہے مو جو 


56 م عر وجل ) وروی أبو بو یم فی مسندہ وان ألى الدنیا والببيق فى 
شعب الاعان وان عدی ف الک مل عن امن رضی أله عه مرفوعا 
( لذا مُدح م الفاسق. ء غضب الرّب وَاهْترٌ لذلك ا فا 

و من ذلك استعال المضدكات الاحادیت اافتعلة الہ ی (سمو ۳ الفكاهات 
وسرآنی الكلام على ذلك إنشاء اللهتعالى ومن ذلك التقعر والثرثرة فى الکلام طلبا 
لافصاحة والملاعة کا بقع من كثير من المذيعين وفى كثير من الصحف وقد ورد 
هی عن التقعر والتشدق فى الكلام فعن ابن مسعود رضى الله عنه أن النى 
صا اللہ عليه وسلم ( هلت المُتَطَمُونَ ) قالها ثلاثارواه ملم وروىالترمذى 
وقال حسن وعن جان رضی الله عنه أن رسول سے پیر وم 


(إنم من ا ا 27 بک می ی ملس « روم القيّامَة 0 


ا ون 7 E‏ ۳ 1 دک منی 8 ۶ ہوم م القيامة 
الث اون وا مُتشدئون ل والمتفمون ) قالوا و اق قد علہناالٹرثارون 
والتشدقون فا التفهقون قال و اک“ ون » قال النوی ااثرئار هو كثير 
الکلام تکلفاً وا متشدق المتطاول على الناس بكلامه ویتکام ملء فيه تفص 
وتعظما لكلامه والمتفيق أصله من الفهق وهو الامتلاء وهو الذى علا فه 
بالكلام ويتوسع فيه ويغرب به تکبرا وارتفاعا و إظھار للفضيلة على غيره . 


وفى الرادو والصحف أيضاً من أرجاف السلین والتخويف بأعداء الله 


الكثير من ضعفة السلین وقد معنا كثيراً منهم يتحدث با يسمعه بذاع أو 


رک ہہ 
يقرأ فى بعض الصحف مه ن إرجاف وإرهاب وتخویف و ذیل مصدقا 2 
معظا آش آم وقوتهم وقد قال الله تعالى : 2 وک ون وکر اف 
واه خر و ی » وقال تعالى ۰ : « وكذلك جماۃ .یز 


عد ا رس وان ل لوحی عم 0 بمض ا 0 
ر 


غر ور او شاء دك ۳ شا اہ م فا فاون ولتصفی اه 
أفقدة الذين لا ود بالآخر 71 و و ليقترفوا مام 


قروو ن » ولا بعل دؤلاء الأغبياء أن ارب خدعة وأن كثيرا ما بلشر 


ی تلق وما يذاع من القوات الحربرة أ کثژه مکر وخداع کا قيل 8 
لاھم ىو حو مو دا لحم مكره” وخر جندهم 2 اّدلس والکذب 
الإمان باللہ قوة تبون آمامبا القوى 

وأبلغ من ذلك قول الله سبحانه وتعال : « إنما ا لک المیطان 
رف ولام فار افو م _َعَاقُون إن ۳ مُوْمنین ۲۳ » قال الملامة 
ابن القم رهه اللہ تعال ومن کد 58 الہ أنه خوف ا لؤمنین من جندہ 

وأوليائه الا جاهدوم ولا أمروم محروف ولا نہوغ عن را 

تعا ی أن هذا من کید الشيطان وتخو يغه ونہانا أن ذافه قال والمعنی عند - 
ا مفسرين مخوفکم بأوليائه قال قتادة يعظمهم فى صدورک 

فكلا قوى إبمان العبد زال خوف آولیاء الشيطان من قلبه وكيا ضعف 
إعانه قوى خوفه منهم فدلت هذه الاية على أن إخلاص الخوف من شروط 
الا مان انتهى . 

(۱) ۳۰ آفال . 


(۲) ۱۱۲ ۱۱۳ الأنعام . 
(۳) ۱۷۰ كل رال . 


وأضرار أخرى 

وفہما أيضاً من بث السباسات الخاطئة الفاجرة والتحریش بين الناس 
نينت تسکت امد وش ای نی کاس پا رات 
بسبب ذلك الفوضى على كثير من الناس وقلت مبالاتہم عقوق الولاة 
واستہانوا بامر ثم وما بجحب لطر من السمع والطاعة حى جعلوا یتوثبون علهم 
بالہ ۳ والعدوآن لاغراض دنبو ره فک من وزز آو رئيس أضحى 
خلا از اس تر ظط تا بے متا ا ار الس امات اوا ای 
الكاذبة فإذاعة کل قوم وصحفهم هى ألسلتهم العبرة عنہم وتأثير هذا اللسان 
عند وقوع الفتن أشد من السيف کا یشہد بذلك الواقع ألاترى أنه إذا وقع 
اختلاف أو نزاع بين طائفتين طفقت هذه الاذاعات وهذه الصحف تنشر 
هذا الاخللاف وهذا اانزا على حسب م مضه سساسة کل مہم فھذہ 
محرشة لإحدى الطائفتين على الاخری وهذه محرضة لكل طائفة على الاخرى 
وقد يأنون بالتحرزش والتحريض على صور شى من صور السل والإصلاح 
فلا بكاد عصل الصاح بين الطائفتين الختلفتين ما دام ت کل طائفة فاتحة إسماعها 
لاستاع هذا التحريش والتحريض اللون بألوان شتى من المكر والخديءة 
وقد حذر صل الله عليه وس عن الفتن وأخبر أن اللسان فہا مثل وقع السيف 
کا روی ذلك ابن ماجه عن ابن شمر رضی الله عنهما أن رسول الله صل اللہ عليه 
وس قال : ( بای وافتن فان الأَسَانَ فم مث وفع اسف ) . 

وقد ذكر صلى الله عليه وس فتنة نسکون بعده وعظر شأنها وذکرآن االسان 
فہا آشد من وقع السف کا روى ذلك أبو داود وان ماجه وغيرهما عن 
عبد الله بن عر رضی اللہ عنہما قال قال رسول الله صلى اللہ عليه وسل : 
(إن] ستکون دنه تَنتنظف المرب؛ تنلاها فی التًارء اللسان فما اش 
من قام السَيْف) وروی أبو داود أيضاً عن أنى هريرة رضى الله عنه أن رسول 


ال صلى الله عليه وسل قال :) دون فد 1 يكنا ماو من شرف 


ھا استشرفت له وأشراف الاسان فيا كوقوع السيْف ) فهذا اللمان 


نس وت 


الذى (سمعه من بعد کا سمه من قرب أعظ بأعث إلى إشعال اطروب وتنافر 


المتنازعين وعدم قو للصلم وما عصل به الس فهو كو قع السف أو أشد 


۹ تذر 2 لسلہ4 . ١‏ ۱ 
وفہما أيضاً من إفساد الاخلاق الفاضلة والعقائد الطيبة مالا عى 
وفها أيضاً إفسادا الو (نفاقہ ف غير مصاحة تعود على المكا ف ؤدينهودنياه 

بل هو إنفاق فم غالہہ ضرر على الكاف ۳ دسه ودنباہ فالا نفاق فى مثل ذلك 

مناف للرشد يعد صاحبه من آلبذرین المفسدين لاموامر المستحقين الحجر کا 
ذکر مثل ذلك الفقهاء ف باب ال حجر والمقصود أنه م غزری الإسلام وفتك 

۳ الدين و مث الجهل ی مشارق الارض ومغارما بسلاح أعظم ولا أشرب 

النفوس ولا أنفذ فى المالم من الرادبو والصحف ولعل هذا من مصداق قول‌صل 

اللہ عليه وسل الحديث الذی رواه اليخارى ومسل وغيرهما و اللفظ للبخاری 
عن أنس رضی الله عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل (إنّ من أشر اط 
الساعة أن رف اله * وت ا حھل ورب ا مر وبظهر الزنا) قال فى 
الفتح وق رواية سم 6 بدل وشت وهو بم أوله وفتح الموحدة بعدھا 
مثلثة أى بنقشر قال الکرمانی وفى رواية وبلبت بالنون بدل الئائة من 
النيات وحى ابن رجب عن ب وت نون ومثللہ من ال وهو 
الاشاعة اتہی EY‏ اث ث الجهل ف زمانا مہاتین الاآلدین کل الث . ونث فى 
الافطار كلهأ غابة النث وذلك أن کت 5 بذاع أو بلشر ۳ کشر من 
الصحف و ۳ کشر من الكتب العصر 4 ما آفنتن ره کر من الناس 
جهل صرف وهراء وسخف ولغو جب اجتنابه والاعراض عنه وقد مدح 
أله المؤمنين المعرضين عن اللغو وجعل إعراضهم تك من أسياب وداثتهم 
الجنة ء فقال تدای : « قد ت نون الین ہر فى صلاتم 
خاش مون والذ ین م 1 عن الوم رون“ الآبات وقال تعالى فىالاية الأخرى : 


» واذا توا لو مروا کر Ol‏ 4 وقال ما : 2 وَإِدَا موا اللذو 


(1) ۰۱ ۲ › ۳ الۇمنون (۲) ۷۲ س الفرقان 


۳٣ ۹) 


آغرصوا ٩۳42‏ » الآية قال الزجاج اللغو هو کل باطل ومو وهزل ومعصية 
ومالا بحمل من القول والفعل وقال المسن أنه المعاصى كلها وقال ان عباس 
اللغو الباطل وقيل هوكل ساقط من قول أو فعل وقیل ا مراد باللف و کل ماکان 
حراما أو مكروها أو مباحا لم تدع إليه ضرورة ولا حاجة ذكر ذلك صديق فى 
تفسيره وأخف ما فى هذه الاذاعات وما فى هذه الصحف من اللغو قبل وقال 
وزعوا وقد روىمسم عن هر برة رض ى الله عنه أن النى صلی اللهعليه وسل قال 
( إن الله ہی نک ا ۲ کر لک پا يشي 0 
موه ولا نٹ رم توا به شیش) وأن مُا بل الہ جیما ولا تهر فوا 

ھ0 ور ات م قيل وقال اوكا السؤال وإضّاعة ال مال ) وروی 
أبو داود 7 قلابة قالقال أبومسعود لای عبد الله أو قال أبو عبد الله لای 
مسعو د ما معت من رسو [الله صل الله علبه‌و سل ول فؤزعءموا؟ قال معترسول 
لله صلىالله عليه وسل ول ( بلس مَطيةً ال جل ) قال أبوداود وأبوعبد الله 
هذا <ذيفة وقال ابن الجوزى فى تفسيره كان رین عمر رضى اللہ عنهما يقول 
زعموا مطية الکنب وکان مجاهد بکرہ أن يقول الرجل زعم فلان اقتصر ابن 
الجوزى على الكر اهة ذکر هذا ابن مفلح ف الاداب عنه قال الخطا 2 وإعا 
يقال زعموا فى حديث لا سند له ولا ثبت فيه وإيما هو بثىء کی على 
الالسن على سبیل البلاغ فذم النى صلى الله عليه وسل من الحديث ما كان 
هذا سببله وأمر بالعثيت فيه: ول ا حک ۾ من ذلك فلا رویه حی کون 
معزیا إلى ثبت ومرويا عن ثقه وقد قیل الراوبة أحد الكاذبين انتہی وقال 
ابن دريد أكثر مايقع الزعم على الباطل إذا عرفت ماذکرنا فهو حاصل 
الأخبار اانی يتعلل بها المفتونون بالآلة الكهربائية وباأصحف ومن تأمل تلك 
الأخبار وجد أكثرها يدور على أمور محرمة وهی الكذب والمكر والخداع 
والتخذيل والإرجاف والتحریش بين الناس وتمجيد أعداء الله والتخويف ہم 
ولشر أباطيلهم وزندقتهم وإلحادم 27 علة أخرى فى اتخاذم الرادیو واستباحته 


۰ سس القصصس‎ ۵ ۵ ("١) 


وهی استاعهم لقراءة القرآن واحاضرات العلبية وہہاتین العلتین سکن عدو 
اللہ من کثبر من الناس واستز هم واستغوام من حسث لا بعلیون ذلك 5 قدمت 
أيديهم وعا کانوا کون ولقد صدق عام عدو الله ظنه حا یج إليه 
شياطيته عدم نیلهم من أصحاب ند صل الله عليه وس فقال مسلا ۵ 
رودا ۰ ی أن یفتح إلله الديا € هناك تصیبون حاجتكم مہم فاد 
أصاب عدو الله حا وه من ڪڪ بر من ااناس سیب ۳ رط علیہم من 
الرزق و قا ہلوا هذه النعمة ع تعمى الصحة والفراغ باللهو واللعب 2 7 
الاوقات وأضاعوا بسيب ذلك كثيرا من الواجبات . وارتکبوا كثيراً من 
اروام نو ازات اغهم من اعمام الدنيوية فى الہار بهذا الملهى عن 
والضلالاات لعمهوون ,وق کل واد من الاهو وال ہیمون ۱ والقیل والقال 
مفعلنون ن .فان لله وإنا لہ راجعون وکان حظهم واستفادتيم من ذلك قفا 
التکلمین واستفادتهم من عومم اسکلامة کا آخبر ذلك 9 جیگ ۲" 
اروا ف وة من و 5 وف 5 4 ۳ و3 و ال 
و ۱ استفد من قن 0 2 1 ۳ سوی أن چ فيه قیل رقالوا 
وهكذا المشغوفون بالجرائد والمجلات . والستمعون إلى الاذاعات ٠.‏ . 
أقون. ما پستفیدون القبل والقال من المدتنان والزعبلات , الى هی 
۳ بلهی و شغل عن الحیر فتدخل فی حم اللهدات . وقد قال الله عز وجل 
( وم نلاس م 7 ن بشتری و ابیت ليضل عن ن سمل الله امیر ء 0 
الا وقد سر هو الدبف 2 هذه الآية بالغناء والر داد والعادف وفسر 
بالاساطیر الى لا ير نہ كأخبار ملوك لاعاجم والروم ونحوثم وفسر ا 
جمع ذلك کا قال ابن عاس رضی الله عا هو الحديث باطلہ وسأنی عند 
تقسير هذه الآية قول الإمام ابن الہ رهه الله إن أهل الغناء و مس شمحيه 
تصیب من هذا الذم کسب اشتفاطم بالغناء ء عن القرآن و[ و إن ۸ ن ل ينالوا حشعه فإن 


(۱) لقان . 


ست ۳ 

الایة تضمنت ذم من استبدل هو الحديث القرآن أيضل عن سبيل أله بغير 

عل وتخذها هزواو إذا إذا يتلىعليه ۳ رآن ولى کا ن ف اُذنة وقرأ وهو 
الثقل والمنيم ۳ إذاء عم مله شيا استہرأ أيه مجموع هذا لا یقح ۳ ن أعظ 
الذاس کفر | وإن و قع (حضه للمغنين و مسحمعم. م فلهم خصة و نصیب من 3 
الذم اتہی قلت وكذلاك المشتغلون بالصحف س وما فہا من الأساطير الى 
لا خیر فا والحرافات و تعظیم أعداء الله والاخانة ويا ست وأرجاف المسلءين 
وانتهاك الأعراض ا حرمة بغیرحق ما هو اعظم ضررا من أخبار ملوك الاعاجم 
والروم وعوم ۔ هر تصیب من هذا الذم كسب اشتخافم وإعراضهم ذلك 
عن كتانب الله ری وما تضمناة. من الزاجات و اخظورات ال ریت 
لا شع ۳ من الملكلفين جهله ۰ 

الصيدرف الى يدعو إلى دن ار 
فان قيل إن كثيرا من هذه الحلات بصدرها أن فقو ن و علباء م‌شدون 

2صدون بذلك الدعوة إلى الله وإرشاد الخاق إلى ما ينفحهم ف دعادم ومعاشهم 
فلا ينطبق علها ما ذکرتم قيل إن هذا نادر بالاسبة إلى سائر انجلات والجرائد 
التی هی على نحو ما ذکرنا إذ الجرائد وا جلات بضاعة من البضائع ای يةه د 
الاکژن مہم من القيل والقال والصور ا حرمة والاحاديث الممتعلة وغير 
ذلك من المكروهات وا حرمات ولذلك قل أن تجد مجلة ديدة خالصة لا یشوما 
شىء من ذلك وإذاكان بندروجود ان ديلية سالة ما ی الشارع عه فلااعتہار 
بالنادر ومرادنا الذالب ومن القواعد الاصولية العبرة بالغالب والنادر لاحك له . 


أوقات الفراغ لطالب العلل وكيف يقضيما 


۱ وإذا کان الام را ذکرنا فیلبعی اکل طالب عل أن لا بەیرھا التفانا وإذا 
آراد أن يصرف +زءاً من نظره ووفته فى مطالعة شىء منبا فلبجعل ذلك فى 
( ۳ س اہب ) 


ےد 
بعض کتب الدين النافعة النی ألفها أساطين الإسلام وهداة الا نام الذين قد عرف 
علهم وورعهم و فضلهم فى الامة كأصحاب الصحاح والساند وااستن ومن بعد 
من الآثمة كأنى عبر بن عبد البر وأنى مد القدسی وألى اابرکات بن تيمية 
وكشيخ الاسلام ابن تيمية وتلامذته کابن الةم وابن مفلح والذهى واب نكثير 
ونحو هو لاء الأائمة الاعلام الذين لا سکن اسقیفاء ذكر م فى هذا القام فال: نظر 
فی کب هؤلاء و آمثاطم هو النظر انا نافع لا أدمان اانظر فى صحف لا فائدة فہا 
إلا تقضیة الزمن على القیل والقال وقراءة الاساطیر الى لا خير فما . 


تلاوة القرآن فى الرادیو بالا لحان 

فأما ما يتعلل به هؤلاء الفتونون باتخاذ الراديو من استاع القرآن مما قد 
اتخذوه سلما لنيل أغراضهم الفاسدة فاعم أن کشیرا من القراء فى هذه الإذاعات 
قد خر جوا عن حد القراءة السبلة الشرعية إلى حد الآلحان المطرية الموسيقية 
وقد قال شيخ الإسلام : تق الدين رحمه الله تعالى قراءة ة القرآن بصفة اتلحين 
مکروه مبتدع کا 2 ذلك مالك واشافء بی وأ مد بن حنبل وغیرغ من 
الائمة وقال ابن رجب آنکر أ کش العلياء قراءة القرآن الالان باصوات 
الغناء وأوزانه وإيقاعاته على طريقّة أصحاب الموسيقًا ومنهم من حکاہ إجماعا 
ول ثبت فيه نزاعا منهم آبو عبيد وغيره من الآئمة وفى الحقیقة إن هذه الألحان 
المبتدعة ا مطر بة مج الطباع و تلهی عن تدر ما صل له الاستاع حی هیر ۱ 
الالتذاذ مجرد سماع النغات الموزونة والاصو ات المطربة وذلك بنع القصود 
من معانی القرآن و(نما وردت السنة بتحسين الصوت بالقرآن لا بقراءة الا حان 
وبينهمأ بون بعيد انتهی وقال ان كثير رہ اللہ فى فضائل الم رآن فأما ارات 
بالنغمات ا حدثة المركبة على الآوزان والاوضاع اللهية والقانون الموسيق 
فالقرآن ينزه عن هذا وجل و بعظر أن يسلك فى أدائه هذا المذهب وقد جاءت 
السنة بالرجر عن ذلك کا قال الامام العلل آبو عبید القاسے بن سلام رحه الله 
حد ثنا لعي بن جاد عن بقية س الوليد عن حصين بن مالك الفزارى قال حت 
شيخا یکنی آما مد حدث عن حذيفة بن المان رضی‌الّه عنه قال : قال رسو لالله 


سے ق۳ ست 


صلى الله عليه به وس ( اقرآوا القران بلمُون ارت وأو ۳ وک 
ولون أمْل الفسق واأمل الک“ بان وسیجیە قوم من دی 
ر مون بالقر' ان رجیم ناء والَهَبَا ية واتوح لا بجاوز 
حناجرم مفتونة تلوب وقاوب من نوميم شا ) وحدثنا يزيد بن 
شربك عن آی النقظان عهان بن عير عن زاذان أبى هر عن عام قال كنا على 
سطح ومعنا رجل من احاب النی صلى ۳۹ عليه وسل قال يزيد لا أعليه إلا قال : 
عابس الغفارى فرأى الناس خر جون : الطاعون قال م هؤلاء ؟ قال شرون 
خصالامعت رسول الله 7 ۳ عليه ابه وسل 7 5 اه بیع بر 
اج 3 والاستخفاف بالدم وقطيعة” ال حم و وم دو ن القر ع 


و مم 


مزامیر ت احذه ٭ لس اقم ولا افاي إلا یفنم 
به غناء ود ر لش أخرتين ) وحدثنا یعقوب ن إبراهم عن ليث بن 
آی سام عن عثمان بن عر عن زاذان عن عابس الغفارى عن النى صلى الله 
عليه وس مثل ذلك أو نحوه وحدثنا بعقوب بن إبراهم عن الا ش عن رجل 
عن أنس أنه مومع رجلا يقرأ القرآن مه الالحان الى أحدث الناس فأنكر 
ذلك ونہی عنه وهذه طرق حسنة فى باب الترهيب وهذا يدل على أنه محذور 
کبیر وهو قراءة القرآن بالالحان ااتی يلك ا مذاهب الغناء وقد نص الاعة 
رحمهم الله على الہی عنه فأما أن خرج یہ به إلى القطيط الفاحش الذى زد بسدبه 
حرفا أو ينقص حرةآ فقد انفق العلماء على كر عه واللہ أعل انتهى کلاءه رحمه الله 
وقد روى حديث حذيفة المتقدم الطبرانی ف الاوسط والبهق فى شعب الامان 
کا ذكر ذلك السسوطی فى الجامع الصغير وقدروی أو میم فى الحلية حديثا 
طويلا عن أنس رضی الله عنه م رفوعا «من اقتراب ااساعة اثنان وسعون خصلة 


یت ۹ س 


د در فى آخرها و اتخذت القيان والمازف شر بت الور فى الطراق 
وانغذ از را دیم ا مک وکثرت الشرط وانخذ الق رآ رام 
وخلود اسباع صفاف) و امن ا 14 هذه الآمة أو ۲ ۳۹1 عند ذلك 


ر ۳ راء 5 مس وكذفًا وآبات ( 


حب الاس تاع للقرآن لا حب الغناء 
قلت والواقع من صلیع الکثیر منهم اليوم بالقراءة بالالحان المطربة 
المنہی عنما شاهد لهذه المعجزة العظيمة وشاهد العيان أعظر حجة وبرهان بوضح 
ذلك أن كثيراً من أهل تلك الإذاءات الى نتب أهلها إلى الإسلام یفنتحون 
إذاعاتهم بالقرآن على هذه الا ان 5 يعقبون ذلك بالاغانى واللهو والطرب 
فیجمعون فى ذلك بين وحى الرحمن ووحى الشيطان ولا جمع بينهما من مخاف 
اه رجو ثوابه والدار الآخرة . 
الکتاب وم م ان ۳ 2 ف تلب عبد لس جتممان 
3 ابن اقب رحمہ اللہ تعالى القرآن والغناء لا جتمعان فى القلب اند 
ما بینہما من التضاد فان القرآن ينبى عن اتباع الحوى ويأمر بالعفة ويجانية 
شهوات النفوس وأسباب الغی وى عن اتباع خطوات ااشیطان والغناء يأمر , 
بضد ذلك کله وحسنه وبيج التفوس إلى شپوات الغى فيثير كما وبزعج 
قاطا انتهى . 


القرآن وحی الله 
والمناء وحی الكشيطان فلا حتمعان 
حب الله تعالى وحب أعدائه لاجتمعان 2 قلب رجل فکذنلك لا مع 


ق قلب رجل حب وحى اللہ وحب وحى عدوه وصوته فاع بینہما فى كثير 
من الاذاعات من اعظم التنقص والامتہان لکلام ألله عز وجل والاستخفاف 


به وقد قال الله تعالى : « و فد 1 می کم 
وک 


رھ الله و۸ ۳ و ا فلا و مهم 5 ۹ الآية زد 


ف الكتاب 1 إذا م 


سے سے مر 


ی سبحانه عن القعو د عند الظالمين ا أن من قعد عندم فهو مثلهم وعدم 
تز به کلام ال عن مزامیں الشہطان من أعظم الظلم وأقيحه وقد اسٹدل العلياء 
بہذہ الآبة على أن الراضی بالذنب کفاعله فالاستاع إليهم واالة هذه کالتعود 
معهم قال أبو زكر با النووی رجه الله : : أجمع المسليون على وجوب تعظم القرآن 
العز بز على الا طلاق و نزمه وصیانتہ وقال القاضی عياض رهه ا تعالى :ءل 
أن من استخف با لقرآن أو المصحف أو لسیء ء مده أو جحل حرفا مله أ و کذب 
لٹیء م هو مصرح به فيه من حم أو خر أو أثيت ما ناه أو فی ما أثبعه 
وهو عام بذلك آوشك فى شیء من ذلك فهو کافر بإجماع المسلمين اننهى وبوضح 
ما ےکنا ایضا من قرامة الا کشن الان ای عنبا آن کشیرا من السفهاء 
المعروفين با جون والفسق وقلة المبالاة بالامور الدينية من قد فتن ہذہ الالة 
پشتاقون هذه القراءة املحنة المطربة فیفتحونہا لاستماعھا تلذذاً لاستاع هذا 
ااصوت الموسيق لا تد ۳ وتدبرآ وفيا لکتاب الله عز وجل وقدکان ٰذا 
ااصوت الموسيق أعظ ۾ موقع ف فى نوس كثير من 3 آم الکفر والضلال ققد 
فررت الامة الغضبية 1 الفردة والحنازر أءوذجاً هن القرآن العظبم فى 
إذاعتها کا قد قرر ذلك جمیع دول الضلال من النصاری فى إذاعاتهم اشتياقاً 
لهذا الصوت المطرب قاتلهم اللہ أفى يؤفكون . 
حك تحسین القراءة وتلحينها 
فان قبل فقد روى البخارى و سل وغيرهما عن أن هر ره رضى أله عنه 


۳ ہج لشیء ما أَذن 1 حَسَن الصّؤت تن . اه آن) 


(۱) ۱۰ اانساء ٭ وبقیة الآية اح ی مخوضوا فى حديث غيره انم إذاً مثلهم إن الله وک 
ال کافرین والنائقين فی حهم 7 2 


بے رات 
وكذلك روى أبو داود وغيره عن أن كيابة أنه مع النی صلی الله عليه وسل 
بقول : ( 77 7 .2 تفن ؛ از “ان ٠‏ ومافى معناهما من الاحاديث قیل 
معنی یتغنی سن صوته به کا فسره أحد رواته بالجهر وهو تحسین القراءة 
والتجزین() بہا وقال سفيان بن عرینة أحد رواته تفسيره بستغنی به ورد ذلك 
الشافعی رحمه الله قال ان کشر رحمه الله فى فضائل الق ن قال حرملة “معت 
ابن عيينة یقول معناه پستغنی به فقال لى الشافعی ایس هو هكذا ولو كان ھکذا 
لكان یتغاف إنھا هو .تحزن وبترے به قال حرهلة وسمعت ان وهب بقول 
بترم ه وهكذا نقل المزى والربيع عن اشافعی رحمه الله أنتهى كلامه فہذا 
یمین أن معناه هو التحسين لاصوت الباعث على تدر القرآن وتفهمه والخشو 2 
والخضوع والانقیاد للطاعة لا القراءة بالالحان وشدة الكلف الذی قد يؤدى 
إلى الضرر حتی أن أحدم تز وياوى عنقه من الطرب وعمر وجهه وتکاد 
3 مخرج نفسه من شدة تكلفه ومن تدر ما جاء عن النى صلى الله عليه وسل وعن 
أصحابہ رضوان الله عليهم عم قطعاً أنهم م بكو نوا يق رأون هذه القراءة المدكلفة 
مع ما مہا من ألحان الغناء الذی يحل ویعظم وينزه عنه كلام الله تعالى وقد كره 
أحمد قراءة الالحان وقال هى بدعة وقال فى رواية أن الحارث يعجبنى من 
قراءة القرآن السبلة ولا تعجبنی هذه الالحان ونقل عنه غير واحد عسنه 
بلا تكلف وقال ابن كثير رحمه الہ فى فضائل القرآن قال أبو عبيد القاسم بن 
سلام رجه الله حدثنا بھی بن سعيد عن شعبة قال نہائی أبوب أن أحدث 
)۶ ار اترک) قال أبو عبيد وا کره أبوب فیا 
نوی أن يتأول الناس بهذا 5 الرخصة .من رسول الله صل الله عليه وسل 
فى الالحان المبتدعة فلذا نہی أن حدث به قلت ثم أن شعية رجه الله روى 
الحديث متوکلاعل الته کا روی له ولو ترك كل حديث يتأوله مطل لترك من السنة 
شیء کذبر بل قد تطرفوا إلى تأويل آبات كثيرة من القرآن وحماوها على غير 
محاملها الشرعية 2 ادة وبالله المستعان وعليه الشکلان انتهى . 


800 بترقی ا 


-.- ۳۵ نس 


فان قيل إن الشافعی رحمہ الله لا بری بأساً بقراءة الالحان کا روی ذلك 
الربيع بن سليان عنه أنه قال آما استاع الحداء ونشید الاعراب فلا باس به 
ولا بأس بقراءة الالحان وتحسین اصوت فقد أجاب عن ذلك ان الجوزى 
رحمه الله فقال إنا أشار الشافعی إلى ماکان فى زمانه وکانوا يلحنون يسيرا 
فأما اليوم ققد صيروا ذلك على قانون الاغای وکا قرب ذلك من مشاه 
الغناء زادت كراهته انتهى . 

وأما استماع امحاضرات العلمية الدينية فسيأق اكلام عبات مع زيادة إيضاح 
فا بتعلق باستماع القرآن من طريق الراديو إن شاء الله تعالى . 

الإرجاف والتخويف وأثرهما فى قوة الامم 

إذا عل ما قدمنا من ضرر هذه الآلة الكهربية وضرر هذه الصحف على 
الدن فان فہما ضرراً آخر أيضاً . 

على السياسة والملك وذلك أن كثيرآ ما ينشر أو يذاع من هذه السياسات 
الظالمة وما فہا من أرجاف وتخذیل وتخويف وإرهاب وتحریش بين الناس 
قد وقع بسببه ال حور والضعف والوهن فى نفوس کثیر من الرعية فإذا كان 
الفقهاء رحمهم الله قد ذكروا أن الخذل والمرجف من المسلمین عنعان من المسير 
مع الغزو فى جيش المسامین فکیف يسوغ لولاة الآمر فى زمننا أن يسمحوا 
لكل أحد من الناس باستجلاب الصحف أو باتخاذ هذه الآلة التى'يستمعون 
فہا لخطب أعداء الله من الكفار والنافقین وما يلقونه فى تلك الخطب 
وينشروئه فى الصحف من تعظم.قو انهم والإرهاب والتخويف والإرجاف ما 
إن هذا اعظم خلل على السياسة و اعظم من إرجاف من غلب عليه الخور 
والعف من آحاد السلین الذين قد ذكر الفقهاء منعهم من المسير فى الہخزو 
ومن ضررهما أيضاً على السياسة والملك أننا ری کثی رآ من الام التى لا ترکن 
فى سياساتها إلى الدين الإسلای وما يقتضيه من حقوق ولاة الامر من ا مسلمین 
بخرجون على ولا أمرم لبعض أغراضبهم الدنيوية من غير مسوغ شرعى 
یبیج طم ذلك الخروج فتجد كثيراً من هؤلاء المشغوفين بہذہ الآلة وبالصحف 


سے ۰ ۶ سح 
کا کرو اشيا هن ذلك أو ۹ قرأوه 2 بعض الصحف اعظمون شار ن أوا ءكك 
الفوضی ا لحار جہن و مولون هذه هی الشعوب اة الى تطالب حةوقھا 
وبر ۳ ن لانشہم عجن 3 و ضعفهم و عدم حیاتہم الطمية کا لسمع من كثير مہم 
ولا بعلم هؤلاء الاغمار ما لو لاة الامر من الم ہین من السمع والطاعة 1 ايسر 
والعسر والنشط والکره والآثرة وأنه دب علهم الصير وإن ظلموٹم حقهم 
أو استار وا علہم بأموال النىء وأنه لا جوز الخروج علہم وقتاطم #جل 
ذلك کا روى ذلك عن رسول الله صلی اللہ عليه وسل فى أحادیث كثيرة فنا 
ماروى مسل عن أف هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله صل اق عليه وسل 
(عَليك اسع والطاعة فى مسر ور ومثشطك ومکرمك 
و 0 ر عَليكَ) وروی مسل أيضاً عن وائل ان حجر رضی الل عنه قال سأل 
سل بن مزيد الجعق رسول الله صلی اللہ عليه و سل فقال با 5 الله أرأيت إن 
قامت علينا أمراء سألونا حقهم وعنعونا فنا ۳ تأمر نا فأعرض عه فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسل 8 ) ۳ وَأْطيمُو ا فا عل | عل * ما لوا 
یکرت 2۳ ) وعن ان مسعودرضی الله عنه قال : دسلا 
ر و ل 4 ۰ 1 1 
عليه وسل : (سَتسکون دی أثرة وَأمُور لكر ونم قلوا مکل اله 
کف تأمر من ار مما م اذلاك قال ۳ وون ن الأ ق ای لی" وس و 


الله اذى لک ) متفق عليه . 

وروی مسل عن عوف بن مالك رضی الله عنه قال : معت رسول اہ صلى 
الله عليه وسل يقول ( حيار اک 2 ادن بو وبوا ۳ 
وَتصلونَ عم و ون علیکم شرا اش ٭ این ابو ¢« 
وس و وک" وتو 6 ولو نک ) قالقلنايا رسول الله أفلا ننابذم ؟ 
ال :للا ما أفامُوا فیک السَلاة) وقال حنبل اجتمع فقهاء بغداد فى ولابة 


سد وع س 
الواثق إلى آی عبد اللہ وقالوا له إن الامر قد تفاقم وفغا لعن إظهار القول ضاق 
الق رآنوغير ذلك و لانرضى بإمرته ولاساطانه فناظرم فی ذلكو قالعلیکم الإنكار 
رقاو ہم ولا تخلعوا بدا من طاعة ولا تشةوا عصا ااسلمين ولا تسفكوا دماءم 
ودماء المسلمن معم وانظروا ی عاقية ارک واصبروا ی لسار را ويستراح 
من فاجر وقال ليس هذا صواب هذا خلاف الآثار وقال ا مروذی رون 
أناعيد الله با س يكف الدماء وشکر الخروج إنكاراً آشدداً وقال ف رواية 
ا ن سعيد : الکف . لاتا جد عن النی صلی الله عليه وسل (ماصاو! َلآ) 
خلافا لل مین فى جراز قتاطم كاليغاة . 

إذا عل هذا نال روج علہم خلاف النصيحة لل الى آمرنا بها رسول الله 
صلی الله عليه وسل فا رواه مس عن مم بن أوس رضی الله عنه أن النى صلی 
اللہ عليه وسل قال : ( الڈِن التَصيحَّة . قلنا لمن بارشول الله ؟ قال لله 
و سکتا به ور سوه ول 1 راامسامون و ۳ قال النووی وأما النصيحة 
اة ال مع ونم على ۳۹ وطاعتهم فيه و آم يه به وم ونذ كيدثم رفق 
وإعلامهم : عم هلوا ره وم يبلغهم من حقوق ال ین 2 ا جروج : بالسيف 
علہم وأ مف قالوب لطاعتهم قال الخطاى ومن ال صرح شم الصلاة خافهم 
والجهاد معهم وأداء الصدقات إلهم وترك الخروج بالسيف 0 إذا ظهر 

حرف و سوء عشرة ان لا یروا بالثناء الكاذب عا مم وأن بدعی 
7ے( 

قد قدمنا من الكلام على هذه الآلة الملهية وهذه الصحف مافيه كفاية 
ومقنع لطا لب اجى وا أن هذه الصحف داعلة ف جلة. الملاهى وأنها 5 
درج ڪت قوله قءالى « ومن ااناس من شتری ذهو الد رف ۲ ک قدمنا 
ہمان ذلك ون و[ ما می مره الوقوع ف ارم وقد قدمنا ماذكره 


ان مفلم لح من ريم النظ ر فما سخشی منه الوقوع ف ارم 7 ذلك کر 
من 7 غبره و ما الرادو فلا أظن أن ذا دين يشم راعة الع يشك یق تحریم 
اتخاذہ والاستماع [ليه مطلقاً وتحريم التجارة فيه فلا قطع عا, سارقہ ولا ضمان 
على متلفه کا ذكر ذلك الفقھاء فى آلات اللهو وهو أعظمها لا قدمنا فى 
بعض ما پتر تب عليه من المفاسد الديئية والدنيوية ولا سلبينه فما بعد 
إن شاء الله تعالى . ۱ 
وغابة ما حتج به بعض المفتونين به أن العلماء فى زماننا لم نبوا عنه وأن 
فلاناً وفلاناً وغيرهما من ینتسب إلى العل قد انخذوہ واتخذ عندم وأقروه . 
فيقال هر لاء امسا كبن أما العلياء المقتدى er‏ فى زماننامن آهل تعد فل أسمع 
عن أحد منہم إباحته بل معنا عن الكثير مہم تحر مہ والتشديد فيه وقد منع 
بعض القضاة الغيورين اتخاذه فى عل ولايته چرام اللہ خيرا وأما الاحتجاج 
باتخاذ بعض من ینتسب إلى العم له فهذا ليس له حجة لا نك لا تجد أحدآ منهم 
بشم راعة الع قد اذه مستحلا له بل اتخاذہ له اتباع لشهوته وهواه وطذا ۳ 
طلب من حدم أن يكتب فا جوازه لامتنع لعليه أن قواعد الشرع تضرب 
ف صدره وتدرا فى نرہ وم کان هذا سببله فلاس هو من الاعة القتدی مهم 
بل هو من القراء الفسقة وقد قال سفيان بن عبينة وغيره من علياء السلف من 


فسد من علءائنا ففيه شبه من الپود ومن فسد من عبادنا ففيه شه من التصارى 


صلاح العلماء وأثره فى الامم 


قال عبد الله بن الممارك رضی الله عنه صنفان من الناس ؛ إذا صلحا صلح 
الناس وإذا فسدا فسد الناس قيل من ثم قال الملوك والعلیاه وقال أيضاً 
رضی الله عنه . 
1 بسر مر ۔ ۰ ۳ ت لور 
رات ح ال أوب عدت ه قوب و فد تورث الذل إدمانها 


1 


5 8 1 ۰ ۰ 2 وا اکر 


ذلة العام 
وقال سفيان 2 صینة ره الله كان شال احذروا فنك العا الفاجر والعايد 
الجاهل ۳ فإن في ودنة لكل مفتون وعن زناد بن حدر قال قال لى عمر رضى 


اللہ ع ( هل ەرف م | دم لام :2 J6Y‏ مدمه رل العالم 


و و جدال المتافق بالق آن ۲ کے لام ار لن رواد الذارين 


أدلة التحر 2 و اُسا 4 
إذا عرفت ما تقدم فإن لنا على التحريم أدلة. منہا ما قدمنا أن فيه من مدح 
أعداء اللہ من الکفار والمنافقين والتخوف ۳ وإرجاف المسلمين ما اسه 
وفع الخور والضعف ف نفوس كثير من الناس وكذإك ما بذاع دن الم الات 
8 ى قد اشتهل كثيز ما على الدعا بات لارندة4 4 والا ما دوالبدع , با شه وا شكوك 
وفيه غير ذلك من ا حرمات الى ذ ك ھا کش منہا 


ونا وه قف ره مال : « وَمِنَ النّاس تاشر قاور لهت 


ليضل 5 نْ سبیلِ الله امیر ء 6 الاب وقد بر م و الحديث كثير من 
السلف من الصحابة والتابعين بالقنا وا زاميروفسره بعضهم بل ساطیر والقصص 

من أخبار ملوك الاعا چ اجر والروم ولعضهم فسر مو الحديث بكل باطل یلهی 
ويشغل عن ال حیر وقريب من ذللك قول الا مام مد بن إسماعيل البخاری رحمه 
الله فى تصحه و ناب کل هو باطل إذا شغله عن طاعة الله عزوجل ‏ واستدل مہہ 
الا فان فسرت الآية بالغناء والمزامير فهو رأس اللاهی كلها من الغناء 
والمزامير لمن قصدها ووسيلة موصلة إلہا لمن لم يقصدها بل قصد غيرها 
والوسائل لها حك المقاصد ون فسرت بالاساطير والقصص والاضاحيك 
ا مھزولة فهى غاية آخباره وکثیر من محاضراتہ الى يتعلل المفتو نون به باتخاذہ 
لها وإن فسرت ا بجمع ذلك من کل باطل يلهى ويشغل عن ا حیر فهو فوق 
ذلك الوصف يعرف ذلك من عرفه کا قدمنا بعض أحوال المفتونين به 


0 
وإعراضهم عن كثير من الواجبأت الدينية وبذلك شين دخوله نحت هذه 
الآية الكرعة . 
ومنها ماروی الامام أحمد فى مسنده وعبد الله بن الزبير ا میدی فى مسنده 
وال مدق ف جافمه من حرف اق م ررض شاه والسیاف ین 


النى صلى الله عليه وسل قال زلا توا القينات ولا اشر وهر ول 


- ۶و س- 


ا خی فى تحار فمن كسمن حرام) فى * مثل هذا نزات 
هذه الآية « وم ناماس م من ع بشتری والدبت ۱ مضل ء عن سد یل ای 
وهذا الحديث وان کان د على عبيد الہ ن زحر عن على بن 7 الما 
عن القاسم بن عبد الرحمن فعبيد الله بن زحر ثقة و القاسم 2 وعلى ضعيف کا 
ذکر ذلك البخاری إلا أن للحديث شواهد ومتايعات توده وتقوده . قال 
ابن رجب على بن يزيد لم تفقوا على ضعفه بل قال فيه أبو سپر . وهو من 
آهل بلده وهو آعل بأهل بلده من غيرم قال فيه : ما أعل فيه إلا خیرا وقال 
ان عدى هو نفسه صاخ إلا أن روی عن ضيف فيؤق من قبل ذلاك 
الضعيف وهذا الحديث قد رواہ عنه غير واحد من الثقات انتہی . إذا عرفت 
مانقدم فإن القينة لا تخرج عن أمى سيدها إن أمرها أن تغنيه غنته وان أمرها 
أن تحدثه حدئته وان آم‌ها أن تقرأ عليه قرأت إن كانت قارئة فهى طوع 
آم سیدھا. 

وهكذا الرادبو إن أحب صاحبه أن يفتحه على الاخبار فعل وان أحب 
أن يفتحه على القراءات فعل وقد قدمنا ماف تلك الاخبار وتلك القراءات من 
احظرر وان أحب أن يفتحه على اللهو والطرب فعل وتفضل عليه 
القينة عنفعتين منفعة الخدمة ومنفعة الاستمتاع ویزید علها شر أ بالدعاية 
إلى الإباحية والزندقة والإلحاد وتمجيد أعداء الله والارهاب والإخافة بهم 
وإرجاف المسلمين . 

ومنها أنه من اعم ما یصد عن ذكر الله وعن الصلاة ولو ۸ بفتح على 
المعازف ف كابأ فى بیان 2 إن شاء الله . 


مد 
ومنها أن إذاعته لا تخلو من هذه الاصوات الموسيقية المطربة الى یوق 
بها للانتقال من فن إلى آخر لا تنشر . كالتى یسمونہا موسيقا الجيش وغيرها 
من الاصوات المطربة. وهی من المزامير التى هی صوت الشيطان بل هی 
أعظمها و انام إلى الطرب وقد قال الله عر وجل « واستفز ز من 
اطم کا 5 صو 2" » فسره مجاهد بالغناء وا ازامیر وقد روى 
الام ام احدعن ھ89" 07 الله عنه عن النى صلى الله علية وس قال : 
( قال إن الله نی رمة وهدی للعالمين وَأمَرَنى أن أَنحَن الْمَرَامِيرَ 
والسكبارات )يعنى البرابط وا معازف والاوثان ال ىكانت تعبد ف الجاهلية . وهذا 
احدیث وان کان فة عل بن نوين الافاق رهو ضعیف فان له شواهد اؤیدہ 
وتقوبه وروی ابن الجوزى وان غيلان عن على رضى الله عنه أن النى صلی اللہ 
عليه وسل قال بعت بکسرالزامیر و أخرجه الد بی وان الجوزى أيضاً عن این 
عباس رضى الله عنهما بلفظ أمرت دم ااطبل والمزمار وأخرج القاس بن‌سلام 
عن على رضی الله عنه أن النی صل الله عليه وسل ) ا ع صرب الف 
َالطبْلوَمَت ازمَارة ) وروی الإمام أسمد وآبو داود وابن ماجة عن 
0 أن عبر رضی الله ارام وت زمارة راع فطع يه 
ف ا وَعَدَلَ 2 عن الط ریق ۶ھ ات 
ول مم یخی و0000 فرفع بء وعدل راحله إلى الطريق 
4 ہے طول الله 0 ال عليه و مم 0 داع فصنم 
ممل هذا) 
قال ان رجب رحه الله فان قل فلو كان تس ما لاد ره النى 
صلى الله عليه وسل على من فعله ول یکتف بسد آذنبه فیحمل ذلك على کر اەة 


. الاسراء‎ 1٤ )١( 


التنزيه وقد ثقل ابن عد الل 35 هذا المعنى بعينه عن الشافعى کا ذکرہ الاری 
فى كتاب مناقب اله شافعی فىل الشافم بی رز مھ أنه لا پبیح اماع آلات اللی 
وان عبد الک ينفرد عن الشافى ا لا بوافقه عليه غيره کا نقل عنه 
فى الوطء فى ا حل المكروه وأنکره عليه العلماء فان کان هذا محفوظاً عن 
الشافعی فاعا أراد به أن زمارة الراعی خصو صما لا يبلغ است‌اعها إلى درجة 
التحريم فانه لاطرب فہا مخلاف المرامیر المطرية کا لشبابات الموصلة وقد آشار 
إلى ذلك الخطانى وغيره من العلياء انتهی کلامه زر ره الله . 

فإن قيل أيضاً فلو كان استاع الزمارة عرماً لام النی صلی الله عليه 07 
ان عمر بسد أذنيه ولامر ان غمر اافعاً بسد أذنيه تحمل ذلك آیضاً على 
كراهة لت به . ۱ 

قیل إن ان عير ونافعاً م يقصدا الاسماع والحرم استاع آلات اللهو 
لا ماعھا فن اجعاز فسمع کفرآ آو عممه أو شمابة . رم عليه ولو استمع 
ولم يسكر بقلبه أو يده أو لسانہ أثم اتفاقا نقله البعلی فى مختصر الفتاوى المصرية 
عن آلشیخ ق الدن رهه الله قال وما روف عن ان بر رضی الله عنہما 
ا 5 ہے سے بی م کا می و ا ہم 
أنه مع رام غنم ر زر مار فد أذ يِه وقال لنافع هل تسمع ؟ 
قال :ا فأخرج أصابعه وروی عن النی صل الله عليه وس ذلك فهو بين أن 
6م السماع أولى ولا دل هذا عل أن الا ره جائزة فإن ابن مر رضی اط عنهما 
سامع لامستمع والسامع لاحرم عا کا لا یوجر السامع لقراءة القرآن 85 و جر 
المستمع وسد أذنيه رضى ألله عنه ۳ له ف التحفظط ولوکان مباحا لأ سد أذنيه 
بل سدهما يدل على أنه لا پاہغی آن یسمع مالا جوز استاعه واا فرفيقه نافع 
. بعلم أنه كان ۳ ۳ فلعلهكان صغیر آ والصبيان رخص ھ من‌اللعب ما لا رخص 
فمه للمالغين . 

وأیضاً فلو قدر أن السماع لا مجوز وسد هو ورفيقه آذنیما یعرفا مى 
بنقطع الصوت . 

وأيضاً زمارة الراعی لست مطر 4 4 كالشيابة ام ی لصنع من ايراع فلو در 
الاذن فہا 3 کر ز الاذن 7 الیراع الموصول وما شيعه من الاصوات الى تفعل 


فى النفوس فعل حميا الكؤوس إلى أن قال وقد أخطأ من استدل على جواز 
اليراع بالحديث الذى سد فيه ان مر أذنيه وسال افا لو كان الحديث حا 
0 ف وهو جلث فک قال أبو داود ولكن رواه الخلال من وجوه 
لصوب يعضها رمضاً 5 
وبا لة فلا حجة فيه لما قدمنا انتهى کلامه رحمه الله وقال ابن آئی الدنیا 
فى كتاب مكائد الشبيطان وحيله حدثنا أبو بكر امیمی حدثنا ابن أ مريم 
حدثنا بھی بن أبوب قال حدثنا ان زحر عن على 2 عن القاس عن 
7 در 4ه 
آی أمامة عن رسول ألله و 1 عليه م قال : : : إن [بلیس لما انزل 
إل الأأخض قال یارب زلتی ی ال وش رجا ال ی 
ا قال ا ما ل :جنل لی عاستا قال 0۳۷۳ھ وام الط ات 


قال فَاجْمَلْ لی طَمَامًا قال : کل مام بد كر انم اللہ عليه قال 


ج 


فاحل لی رابا قال : کل مشکر قال کر لى موتا قال 
قال فَاحمَل لى قر" 1 ] قال : اله ول فاحل ی 5 تابا قال :اوش 
لفاحم ی حدیع) قال : کرت قال فاحل لی ول تال 50 
فال فاحل لى ماد قال : النسَاہ ( قال ان القيم رحمه الله وشواهد هذا 
الا اة فکل جملة منہا 7 شواهد من ا:4 آو من القرآن 3 ذکر ر هه الله 
كل حرلة وما لھا من الشواهد وقد ذکر رهه ألله قبل هذا الا ما بقار به من 
قول قعادۃ وفه قال ۳ صوق قال المز امير قال ورواه ااطیرای 1 موجمة من 
حدیث آی آمامة مرفوعاً إلى النى صلى ان عليه و سم ناذا عرفت م ذكرنا 
س الاحاديث فی ا مزامیر عرفت أنها عرمة لا يجوز الاستاع !لہا کا نص 
على ذلاك العلياء من أنباع أ حول وااش افع ہی ومالك وآ حضفة . 

قال الإمام الموفق ف المغنى فى كعاب الا جارة اقم الثانى ما متفعته حرم4 


كالزنا والزمر والنوح والغناء فلا جوز الاستئجار لفعله ويه قال مالك 
والشافى و آبو حنيفة وصاحباه وأبو ثور وكره ذلك الشعى والنخعی لانه حرم 
فلم جر الاستئجار عليه كإجارة أمته للزنا انتهی وكذلك صرح بتحر يه غيره 
من أئمة الا 2 . 

وقال ابن حجر الميتمى فى الزواجر وحرم العراقيون من آنباع الشافعی 
الزامیر كلها من غير تفصیل وقد أطنب الامام النولق فى دلیل تحربھا وقال 
العجب کل المجب من هو من أهل العم بزع أن الشبابة حلال ويحكيه وجها 
لامستند له ولا أصل له وینسبه إلى مذهب ااشافعی ومعاذ الله أن يكون ذلك 
مذهياً له أو لاحد من الصحابة الذين بقع عايهم التعويل فی عل مذهبه والاتاء 
إليه وقد عم من غير شك أن ااشافعی رضی الله عنه حرم سار أنواع الزمر 
والشبابة من حملة الزمر وأحد أنواعه وما حرمت هذه الاشیاء لاسمائها وألقاما 
بل لما فما من الصد عن ذكر الله وعن الصلاة ومفارقة التقوی والميل 
ا اَی والانتاس :فى العاصی انتهی اهار 

وقال الامام أبو العباس القطی آما المزاءير والاوتار والكوبة فلا ختلف 
فی تحريم استماعھا و امع عن أحد من يعتبر قوله من السلف وائمة الخلف 
من یلیح ذلك وكيف لا عر م وهو شعار أهل الج ور والفسو ق ومھیج الشہوات 
والفساد والجون وما كان ڪذلك م۸ رشك فی تحرعه ولا فى تفسيق , 
فاعله وتأثيمه : 

وقال ابن الق رحمه الله مذهب أنى حنيفة فى ذلك من أشد المذاهب وقوله 
فيه أغلظ الاقوال وقد صرح یا ره بتحریم ماع الملاهى كلها کاازمار 
والدف حى الضرب بالقضيب وصرحوا بأنہ معصية موجب الفسق وترد به 
الشهادة اتهى . 0 

إذا عرفت هذا فان ذلك الصوت الموسيق الذى لا تخلو منه إذاعة هو 
أعلى المزامير وأشدها إطرابا واستيفاء للنغات المطربة الملبية فكل ما حرمت 
المزامير لاجله موجود فيه وزيادة فیسکون أولى بالتحریم والله أعلم . 


سا س 

ومنها جمع كثير من أهل الاذاعات بين كلام اللہ وقرآن الشیطان کا 
قدمنا ذلك . 

ومنها فشو المعازف واستحلاھا فى أكثر البلاد الاسلامية بسببه وقد ورد 
الوعيد الشدید لمتخذها ومستحلها مع استحلال الجر والزنا والحرير وغير ذلك 
من ا حرمات با حسف والمسخ وغير ذلك من المقوبات کا أخبر النی صلى الله 
عليه وسل وقوع ذلك فى آخر الزمان کا سنذکر ذلك فما بعد إن شاء الله 
تعالى وسیأتی زيادة بسط وإيضاح ذه الادلة فيا بعد إن شاء الله . 

وبالملة فقد جمعت هذه الآلة لاهل الفسوق من آلات المعازف ما کان 
شاردا وقربت ل من الفسوق وا جون ما کان متباعدا . فأصبحوا فی غنية 
ع نكل ما سواه من الالات . ومن المغنين والمغنيات . وتغيرت به الاحوال 
والاخلاق فی أقصر الاوقات . فقد كانت أحوال الناس فى ديهم من حو 
عشر سنین على الاستقامة يجتمعون لدرس العلوم الدينية اى هى مجااس الذكر 
فى المساجد وبعد طلوع الشمس وبين العشائين فى البيوت لكل واحد من أهل 
الدین والصلاح نوبة تخصه ويقرأ علهم بعض طلبة الم فى بعض الكتب 
الدينية من كتب الحديث والتفسير وعضر تلك ا جالس الم الغفیر من 
الناس من قاصى اليلد ودانيه فانعکست الحال وتغيرت فكان الفساق 
جتمعون فى بيت واحد منهم للاستاع إلى هذا الملهى ضد ما كان أولا فلا حول 
ولا قوة إلا ,اللہ . 

ومن العجب أن کثیرا من السفلة يفتحه على الغناء والطرب حضرة بناته 
وزوجاته وغيرهن من مار مه وبعضہم خصص زوجته أو بلته بواحد تفتحه 
می شاءت على ماشاءت وهل هذه إلا نوع من الدياثة عباذا بالله لا إذا 
اعتادت ماخ الغناء وأصوات الملاهى قل حياؤها ور ما انتزع نها جلباب الحياء 
بالكلية فكان الفساد أسرع من السیل إلى منحدره . 

قال ابن الق رحمه اللہ فى إغائة اللهفان ولا ریب أنكل غيور جنب أهله 


سد ل هم ہ۔ 


ماع الغناء يا بجنمون أسياب الريب ومن طرق أهله إلى ساع رقية الزنا فهو 32 
بالإثم الذى يستحقه ومن الم ا معلوم عند القوم أن المرأة إذا استعصت على 
الرجل اجتہد أن يسمعها صوت الضاء حیلئذ تعطى اللبان وهذا لان المرأة 
سریعة الانفعال الاصوات جدا فإذاكان الصوت بالغناء صار انفعالما منوجهين 
من جهة الصوت ومن جبة معناه و هذا قالالنی 7 اللہ عليه وسل لأنمشةحاديه 
یا أنحشّة رو بل رفا بالقوارير ”© ) فاما إذا اجتمع إلى هذه الرقية الف 
والشبابة والرقص بالتخنث والتكسر فلو حبلت المرأة من غناء لحبلت من 
هذا الغناء فلعمر الله کم من حرة صارت بالغناء من البغایا وى من حر آصیح 
.به عبدا للصبيان والصبایا وم من غيور تبدل به اسا قبيحا بين البرايا إلى آخر 
كلامه رحمه الله وقد نقل قبل ذلك ماروى ابن أنى الدنيا أخبرنا [براهیم 
ان تمد آلروزی عن آی عثان اللبی قال قال يزيد ن الوليد : «يأبنى أمية 
ام والغناء فإنه ينقص ال حیاء ويؤيد فى الشهوة ودم المروءة واه لينوب 
عن ا خر وبفعل ما یفعل السکر فان کنتم لا بد فاعلين نبوه النساء فان الغناء 
داعیة الزنا ء قال وأخبرنى محمد بن الفضل الازدی قال نزل الحطيئة رجل من 
العرب ومعه ابنته مليكة فليا جنه اللیل مع غناء فقال لصاحب المنزل کف 
هذا عنى فقال وما تکره من ذلك فقال إن الغناء رائد من رادة الفجور 
ولا أحب أن تسمعه هذه يعنى آبلعه فان كففته وإلا خرجت عنك ْم ذکر 
عن خالد بن عبد ال رمن قال كنا فى عسکر سان بن عبد الاك فسمح غناء من ` 
اليل فأرسل الهم یء بهم بكره فقال إن الفرس لیصہل فتستودق له الرهكة 
وان الفحل لهدر فتضبع له الناقة وإن التیس لينب فتستحرم له العنز وإن 
الرجل لبتغنى فتشتاق إليه المرأة 5 قال اخصوغ فقال عمر بن عبد المزیز هذه 
المثلة ولا حل نفل سبیاهم قال تغل سبیلهم قال و آخبر نا الحسین بن عبد الرهن 
قال قال آبو عبيدة معمر بن ا شی جاور ا حطیئة قوما من بنى کلب فشی 
ذو النبى منہم بعضهم إلى بعض وقالوا با قوم نک قد رميتم بداهية ؛ هذا 
الرجل شاعر . واشاعر يظن فیحقق ولا بستأی فیتثبت . ولا يأخذ الفضل 


(۱) القوارير جم قارورة وهی الزجاجة وكنى بها عن النساء لرقتہن وضعنھن . سرور , 


ا سے 
فيعفو . فأتوه وهو فى فناء خبائه فقالوا با أا مليكة نہ قد عظم حقك علینا 
بتخطيك القبائل إلینا . وقد أتيناك لنسألك عا تحب فتأنيه وعما تکرهه 
فنزدجر عنه فقال جندو فى ندى ملسم ولا آسمعو فى أغاق شبیتع فإن الغناء 
رقية الزنا قال ابن لقیم رحمه الله فإذا كان هذا الشاعر الفتون اللسان الذى 
هابت العرب هاءه خاف عاقبة الغناء وان تصل رقيته إلى حرمته فا 
الظن بغيره . 
فصل 
رد على فتوى كل افتناء الراديو لغير الغناء 


وقد رأيت فتيا لبعض المنتسبين إلى العم اغتر مها كثير من الجهلة . واحتج 
بها انیل الاغراض الفاسدة كثير من الفاق و السفلة “زعم صاحہا جواز اقتناء 
الراديو واتخاذه لغير الطرب والملاهى . 

أدلة الفتو ی 

وحجته فى ذلك أنه من جملة الصنائع وأن الاسباب الى يأخذ .ها الاصوات 
أسباب مباحة ومواد طبيعية يعرفها العنیون بها وان كديرا من الباحات 
يتوسل مہا إلى أشياء محمودة وأشياء مذمومة وأشياء مباحة وانہا على حسب 
ما یتوسل بها إليه وكذلك هذه الالة فإنها إذا فتحت على استماع القرآن 
واحاضرات العلممة ھی من الوسائل المحمودة . وان فتحت عل المعازف 
والغناء ومحاضرات ا جون والفسوق فهی من الوسائل ا حرمة . ون فتحت 
على آخبار وم جر بات وحکایات میاحة فهی مباحة . من افتناها ملتزما أن 
لا یفتجھا إلا على الامور النافعة أو الامور المباحة فلا حرج عليه . وهن 
اقتناھا یقصد التو سل ما وفتحها على الاي ر الحرمة أو على النافع والضار 
فلا عل له ذلك ثم ذكر هذا المفتى أنها من هذا الوجه تفسد الاخلاق وتضر 
أهلها وخصوصا النساء والصبيان فانا تعذب إلى الامور ا حرمة إلا أن عترز 


صاحہا وعذر فتحھا على الممازف ونحوها . هذا حاصل الفتمأ اتی ١‏ اسلاد 


صاحہا إلى دلمل من کتاب أله ولا من س4 رسول اللہ صل اللہ عليه وسل 
بل إلى مجرد الرأى المؤدى إلى خالفة كثير من القواعد الشرعية الى دل لها 
الكتاب والسنة وكلام سلف الامة وأا . 


هدم أدلة الفتوی 
والجواب علها من وجوه : 
الوجه الأول أ ل من تأمل قوله مسج أنه وتعالى : ظ من ۳ لا من 


پشتری ہی الدیت لبضل عن سَبيل أله غير 3 0 6 


الآية وتأمل کلام لن علہا عل قطعا أن التخذ ذه 1 دال ف حم 
هذه الا وإن ]. بفتحها على المازف فكيف إذا فتحها وله نصيب ما سب 
اشتغاله وطوه بها وان ۸ نله جمیع الذم وقد فسر كثير من الصحابة والتابعين 
هو الحديث فى هذه الاية بالغناء والزامیر وفسره بعضہم بالاساطیر الى 
لا خير مہا كأخبار ملوك الاعاجم والروم ونحوم وفسره بعضہم بالباطل 
من الاحادیث کا قال ابن عباس رضی الله عنهما هو الحديث باطله فان فسرت 
الابة بالغناء والمزاهير فهو رأس ا للاہی كلها من الغناء والزامیر ان قصدها 
وذريعة موصلة [أيها لمن لم يقصدها بل قصد غيرها والوسائل لها حك ا مقاصد ۱ 
ومتخذہ و[ن‌ادعی السلامة منفتحهعلى المعازف فلابد أن بناله من غبار المعازف 
ودخانها ما جعله داخلا فی حك هذه الاية وان فسرت الاية بالاساطیر الى 
لا خير فما فهی أ كثر آخباره و ماضراته اتی بتعلل المفتونون بانخاذه 
لاجلها وان فسرت الاية بالباطل من الاحادیت فهو فوق ذلك الوصف 
يعرف ذلك من عرفه وسأف الكلام على هذه الآية بأسط من هذا . 

الوجه الثانی أن العارف المنصف إذا تأمل أن بعض ما حرمت ا جر 
والميسر لاجله هو الصد عن ذکر الله وعن الصلاة وأن المعازف وآلات اللهو 
لم تمرم لأسمائها وألقام! ہل لا فيها من الصد عن ذكر الہ وعن الصاة وا میل 


٦ )١(‏ لقان 


500 
عن التقوی والانغاس ف ا معاصی عرف أن هذا هو شأن هذه الالة وأن صدها 
عن ذكر الله وعن الصلاة أعظر من صد اجر والميسر وجميع آلات اللھو 
والمعازف وما صد عن ذكر اللہ وعن الصلاة فهو يوقع فيا تنہی عنه الصلاة 
من الفحشاء والمدكر والعكو ف عليها أعظم من المکوف على الشطرشج الى 
قال فما أمير المؤمنين على بن أنى طالب رضی الله عنه لا مر بقوم بلعب ونہا 
ما هذه العاثيل الى آم ما عا کفون وقلب الرقعة عليهم فإذا كان هذا قول 
أمير المؤمنين وفعله فی اللاعب بالشطرج وقد شهها وشبه العكوف علہا 
بالاصنام وبالعكوف عليها کا شبه النى صلى الله عليه وسل مدمن ا جر بداید 
وئن فکیف لو رأى هؤلاء العا كفين على هذه الألة التى هی اعظ ضر را من 
الشطرتج مع ما فہا من الصد عن ذكر الله وعن الصلاة وإن ل يفتحها صاحها 
على المازف سکیف إذا فتحها علہا ۱۱۱ 
وبيان ذلك أن صاحہا إذا فتحها قرب وقت صلاة من الصلوات لا تزال 
نفسه تترقب من كل إذاعة ما فها من أخبار وقراءات ومحاضرأت وغيرها 
فلا تزال به نفسه وشیطانہ حتی تفوته الصلاة مع اجماعة وهذا بشهد له الواقع 
ويعترف به كل منصف وقد مدع بعض القضاة القائلين بالا باحة تقامداً لهذا 
المفتى من فتح الرادبو مطلقاً وقت التراوخ وقيام رمضان وتوعد فاعل ذلك 
بالعقوية وهذا القاضی قد أنی فى صنيعه بالعجب العجاب فإذا کان ری [إباحتہ 
فا هو المسوغ مع مباح تفوت بسببه سنة لا یعاقب تاركها وما ذاك إلا أنه 
ری أنه من أ كير العوامل فی الصد عن ذكر الله وعن الصلاة وما كان هذا 
سبيله فهل يشك أحد فى تحرعه لمشاركته ار والميسر فى جزء علة التحریم 
وغذا قل أن تجد مفتوناً به إلا وفيه من الكسل عن حضور الصلاة فى جماعته 
ما ليس فى غيره وخصوصاً صلاة العشاء وصلاة الفجر وهذا عين النفاق وذلك 
أن ما بين العشائین وقت یفرغ فيه الناس من اعاطر الدنبو ية وجتمع بعضہم 
ببعض کل خلیله وشکله فإذا كان اجتماعهم فى بيت فيه هذه الال لا ہزالون 
یستمعون من کل إذاعة ما فما فيستمعون القراءات ا لحنة المطرية التى تستلذ‌ها 


س وق — 
النفوس لا تدیناً وتفهماً لكتاب الله عر وجل بل لا فما من التلحینات 
الانيقة . والنغهات الرقيقة . التى تبیج الطباع . وتلهى عن التدين الذى هو 
المقصود بالاستاع . وقد افتتن باستاع هذه التاحينات خلق كثير فلا حول 
ولا قوة إلا باه ١‏ وبعضہم رفتحھا لاستباع العازف واجون والفسوق قفوم 
بسبب ذلك صلاة العشاء مع اجداعة . 

وأما صلاة الفجر فان كثيراً من معخد به لسمرون عندہ لعل العشاء الاخرة 
فلا بزالون يستمعون من كل إذاعة ما فہا من آخبار وغيرها على اختلافها 
من حرم ومكروه ومباح فلا يزال ذلك دأب الا كثرين منهم إلى شطر الليل 
فيغلهم النوم عن القیام لصلاة الفج رکا یشہد بذاك الواقع من حال الا كثرين 
منہم فإنا لله ونا إليه راجعون وقد جاء فى ااتفق ق عليه عن ألى برزة رضی الله 
عنه أن النى صل انف عليه وسل و نكر وم قبل المشآموا لد بت 
مدھا 4 وقد ورد هذا الحديث بافظ اہی قال أبو داود فى كعاب الادب من 
سلنھ باب النہی عن السمر لعد العشاء وساق إسندہ عن ی برزة الاسلی رضی 
الله عنه قال کان رسول الله صلی الله عليه وسل ينهى عَن نوم قبل) والحديث 
تسده ووب بذاك ان ماجه أيضاً وأورد حديث أبن مسعود رضی الله عنه 
قال جلب۔> انا رسول الله صل لله عليه وسل السمر لود العشاء قال ان ماجه 
لعنی زجرنا وهذا الحديك رجاله رجال الصحيح وقد أخرج الإمام اد 
والترمذی عن‌ان مسعود رضىالله عنه عوه من وجه آخر بلفظ ( لا سر ند 
الم لاخ ۴ ھی العشاء الا خره إلا لأحد رح ين ممل 3 مُسأفر ( 
ورواه ا لحافظ ضماء الدين المقدسى فى الاحکام من حد ات عائشة رطی اللہ عا 
مرفوعاً بلفظ : ( لاس إلا تلالد مَل أن شاف أو عرُوس ) وروی 


الطيراق عن أبن عباس رضى الله عنهما ) آھی زول الله ه دل الہ عَلله وو 


ص 


عن انوم قبل المشأه والخديث مدها ) قال اللووی رجه الله والراد ه 


۳ 
الحديث الذی یکون میاحاً فى غير هذا الوقت وفعله وترکه سواء فأما الحديث 
الحرم أو الکروه فى غير هذا الوقت فهو فيه آشد حرعءاً وكراهة وأما الحديث 
فى الخي ركذا كرة العلوم وحكايات الصا ین ومكارم الاخلاق والحديث مع 
الضیف ومع طالب حاجة وعو ذلك فلا كراهة فيه بل هو مستحب وكذا 

الحديث لعذر وعارض فلا كراهة فيه انتهى . 

فان قيل إن استیاع القرآن وا حاضرات العلمية من طریق هذه الآلة بعد 
العشاء من الحديث فى اير فلا كراهة فيه بل هو مستحب کا قرره الذووى 
رحمه الله تعالى . 

قیل المستمع من طریق هذه الآلة لا یسا غالبا من ماع الحرم والمكروه 
ولو تحفظ غاية التحفظ والسامع والحالة هذه فى حك المستمع لوقوع السماع 
باختتياره فيأئم لاتخاذه ما حصل به سماع الحرم فأما السامع الذى لا يلحقه 
الإثم فهو المحتاز” الذى ليس له سبب فى حصول مماع الحرم . 

و أيضاً فان اد( لا يطلب من طريق هذه الالة مصلحة إلا وبازاتها 
مفاسد أكثر منہا وإذا كان تحصیل القليل من اير بفضی إلى <صول الكثير 
من الشر تعين المنع لرجحان المفسدة فى ذلك على المصاحة وأيضاً فإن أ كثر 
التخذین ها انا یقصدون استاع مالا جوز من ا حرمات والمكروهات کا 
يشهد لذاك الواقع وقد قال اليعمرى الاحکام نما تناط بالغالب لا بالصورة 
النادرة ذكره عنه اظ ابن حجر فى فتح الباری ولا 2 عل من له آدی 
معرفة بالواقع من أحوال الناس أن طالب الير وحده من طريق هذه الآلة 
نادر فى متخذيه ومن القواعد الاصو لية العبرة بالغالب والنادر لا حكر له هذا 
مع أن اير الذی يطلبه لم يتجرد من المفاسد بل الغالب أنها أضعاف أضعافه 
فلهذا یتعین التعميم بالمنع فأما ما جاء فى بعض الاحادیث من الرخصة فى السمر 
بعد العشاء فهو خاص عا فيه مصاحة خالصة من واجب ومستحب ولا مفسدة 


فيه بوجه من الوجوهكا قرر ذلك النووی وغيره من ا حققین والله أعل . 


وم - 

الوجه الثالث أن يقال إن من القواعد الآصولية المهمة التى تشہد لما 
نصوص الكتاب والسنة قاعدة سد الذر انم المفضية إلى الحار م قال شيخ 
الاسلام تق الدين رحه الہ فى إقامة الدلیل الذريعة ماکان وسيلة وطریقا إلى 
الثىء لکن صارت فى عرف الفقھاء عبارة ما أفضت إلى فعل حرم ولوتجردت 
عن ذلك الإفضاء لم يكن فما مفسدة وغذا قیل الذريعة الفعل الذى ظاهره أنه 
مباح وهو وسيلة إلى فعل ا حرم أما إذا أفضت إلى فساد ليس هو فعلا کافضاء 
شرب ا مر إلى السكر وإفضاء الزنا إلى اختلاط الماه أو كان الشیء نفسه فساداً 
كالقتل والظ فهذا ليس من هذا الباب فإنا نعل [نما حرمت الاشیاء لکونہا 
فى نفسها فما منفعة وهی مفضية إلى ضرر آ كثر منه فتحرم فان كان ذلك 
الفساد فعل عظور میت ذريعة وإلا میت سببا ومقتضیا وعو ذلك من 
الاسماء المشهورة ثم هذه الذرائع إذا كانت تفضى إلى الحرم غالبا فإنه محر مها 
مطلقا وكذلك إن كانت إِنھا تفضى أحيانا فإنلم يكن فا مصلحة راجحة على 
هذا الإفضاء القليل وإلا حرمها أيضا وقال أيضاً إن الذرائع حرمها الشارع 
وان ۸ يقصد ما احرم خشية إفضائما إلى الحرم فإذا قصد بالشیء نفس ا حرم 
کان أولى بالتحريم من الذرائع وللشريعة أسرار فى سد الفساد وحسم مادة 
الشر لعلم الشارع ما جبلت عليه النفوس انتہی . وقال ابن القم رمه الله إذا 
تدبرت الشريعة وجدتها قد أنت بسد الذرائع إلى احرمات والشارع حرم 
الذرائع وإن م یقصد ما الحرم لإفضائم! إليه فکیف إذا قصد با الحرم نفسه 
قال ومن قواعد الشرع العظيمة قاعدة سد الذرائع قال واحرمات قسمان 
مفاسد وذرائم موصلة إلا مطلوبة الاعدام کا أن المفاسد مطلوية الإعدام هى 


الهو لل الفصل فى التحر 7 
إذا عرفت ذلك من المعلوم آن ما بذاع ف جمیع الاذاعات عالا اس به 


لا بلغ عشر ما به اليأس فتعین تحریم هذه الآلة الموصلة إلى احرمات سدا 
للذريعة وحسما لطرق الشر والفساد وشاهد العيان لغق عن المجة والبيرهان 


س ۷۷ھ سم 


ألا تری أنه لا سم للناس باتخاذه رکب الکثیر مهم العظائم : واستحلوا 
المعازف . وشاع بيهم كثير من التقالید الافرنجية وداخلهم من مکر أعداء الله 
وإرجافهم وإعافتہم ما وقع الوھن ٹی فى نفوسہم والنی صلى الله عليه يه و سل قد 
ی 0 وسد کل طريق وصل إلى الشر و الفساد شاه 4 الوقوع فيه فنهی 
عن اد اء لم تسكن محر مة 1۳ نفسہا لک ۳ تفقضی إلى الحرم ومن تدير ذلك 
و جده کر من سے فن ذلك ول نله سبحانه وت ٴ2 ولا يوا 
لان لوت هرد ن دون الله ۳ الله عدوا ۳3 ع 7 2 
فقد نہی جا عن سب a‏ المشركين مع أنه عبادة زا فکون ذلك 
ذريعة إل سیم لله سبحانه وتعالیل وااصاحة ف ترکهم سب أله راجحة على 
مصاحة سينا لام ومن ذلك ااذ المساجد والسرج على القمور وقد لعن 
صل اي عليه وسل من فعل ذلك کا روی الإمام أحمد و آبو داود و الترمذی 
واللساف وان ماجة وان حبان عن ان عباس رضی الله عنهما أن رسول الله 
صلی الله عليه وسل :٥لم‏ زاثرات القبُور واخذن علم) الساجدو كر 
وقدحى شيخ الإسلام اتفاق العلماء على تحرج بناء المساجد على القبور وكذلك 
الصلاة عند القبور وإليها فقد نہی عنه صلی الله عليه وسلم خشية اتخاذها أوثانا 
تعبد من دون الله ومن المعلوم أن بناء المساجد من أفضل القربات لکن لما كان 
بناؤها على القبور ذريعة إلى اتخاذها أوثانا تعبد من دون الہ سد صل الله عليه 
وسل هذه الذريعة وحث على بنائها فما مصاحته خااصة ولا ذريعة فيه إلى الشر 
حال وبين أن فى ذلك اعظم الاجر ک روى ذلك عنه فى أحاديث كديرة واتخاذ 
الساجد والسرج على القبور بقع عليه قول القائل إنه على حسب ما يتوسل 
به إليه إذ لقائل أن يقول لا بأس ببنائها من نفقة طيبة لابا على حسب 
ما 02023 مأ إليه فان قصد المصلى بالصلاة والقراءة فا وجه الله ورضوانه فهى 
طريقة مو دة يثاب عليها صاحہا وإن قصد بذلك التبرك بالقبر أو رجاء الإجاءة 


)غ2 شما 5 « كذلك زین لكل أمة لهم 3 إلى رهم مر حعهم فیلیمم عا كانوا يعملون كم 
١ ۰ ۸‏ سورة الأنعام ۰ 


رم 
حوله أو دعاء المقبور مع الله أو من دون الله فهذا محرم ولا عل له ثم إن هذه 
المساجد قد یقصدھا العزاب وابن السبيل ويستظلون ہا عن ا حر والبرد إلى 
غير ذلك من الصا والمنافع وكذلك أسراج القبور فان السرج قد يستضىء 
ما المارة ومن آراد حفر قبر بليل أو دفن ميت بليل أو من بأنی لزبارة القہور 
بليل إلى غير ذلك من المنافع ول يقل أحد فهم عن اللہ وعن رسوله صلی الله 
عليه وسل جواز هذا وأمثاله من أجل منافع جر إلى مفاسد هی أعظم ۳ 
ولهذا لم براع صل الله عليه وسل تلك المنافع الحاصلة وم بجعل بناء الساجد 
على القہور وأسراج القبور والصلاة عندها وإلها على حسب ما یتوسل به 
الفاعل لذلك من خير وشر بل حرم ذلك على من قصد الشر ومن لم بقصده 
بل قصد خلافہ سدا للذريعة . 

ومن ذلك الصلاة عند طلوع الشمس وغروما والعلة فى ذلك أن الکفار 
يسجدون للشمس حینذ فنی ذلك تشبه مم والمشامة فى الظاهر قد تجر إلى 
اللشامة فى الباطن فنہی صلى الله عليه وسل عن الصلاة فى ذلك الوقت سداً 
للذريعة قال شيخ الإسلام تق الدين رحمه اللہ ومشامة الثىء لغيره ذريعة إلى 
أن بعطی بعض أحكامه فقد بقضی ذلك إلى السجود لاشمس أو أخذ بعض 
أحوال عادما اتہی . 

ومن ذلك أن اللہ سحانه وتعالى حرم الخر ما فا من الفساد المترتب على ٠‏ 
زوال العقل وهذا فى الاصل ليس من هذا الباب ثم أنه حرم قليل ال خر وحرم 
اقتناءها للتخليل وجعلها نجسة لملا تفضی إباحته مقاربتها موجه من الوجوه 
لا لا تلافها على شارا ثم أنه قد نہی عن الخليطين وعن شرب العصير والابيذ 
بعد ثلاث وعن الانتباذ فى الاو عبة الى لا نم بتخمر ابید فا حسما لمادة 
ذلك وان کان فى بقاء بعض هذه الاحکام خلاف وبين صلی الله عليه وسل 
أنه ما نہی عن بعض ذاك الا بتخذ ذريعة فقال « لو رخصت 2 فى هذه 
لاوشك أن علو ها مثل‌هذه » يعنى صلی الله عليه وسل أن النفوس لا تقّف عند 
الحد المباح فى مثل هذا ذكر ذلك الشیخ تى ادن رحمه الله . 


سد 8ه س 


ومن ذلك أن النى صلى الله عليه وسم حرم الخلوة المرأة الاجتبة ولوى 
مصاحة دينية حسم لمادة ما خاف من وقوع الشر بسبب ذلك . 

ومن ذلك أن النی صلی اللہ عليه و سلم ھی ۳1 سار بالق آن إلى 
2 اعد ) رواه البخاری ومسل وغيرهما عن ا الله عنهما 
وذلك لان السفر به إلى أرض العدو ذريعة إلى أن يناله العدو بسوء وقد علل 
ذلك فى بعض الروايات کا رواهاين ماجة وغيره فنہی عن ذلك سداً ذه 
الذريعة ول براع صلى الله عليه وسل المصلحة الدينية الخاصلة للسافر ن بريد 
القراءة فيه لرجحان الفسدة ونظائر ذلك فى الکتاب والسنة أ كثر من أن 
عصر ون آردت زيادة على ما ذكرنا فعليك عا ذكره شيخ الإسلام تق الدين 
ره الله فى إقامة الدليل فلله دره من إمام کم أبرز من خبایا فى زوایا فقد ذکر 
رحمه اللہ مذه القاعدة ثلاثين شاهدا من الکتاب والسنة ثم قال والکلام 
فى سد الذريعة واسع لا بنضبط وم نذكر من شواهد هذا الاصل إلا ماهو 
متفق عليه أو منصوص عليه أو مأثور عن الصدر الاول شائع عنهم اتہی . 

دعو ۱ القبو رو لا مسحو | ما 

إذا عرفت هذا فإن الفقهاء رحمهم اللہ قد اعتبروا هذه القاعدة وہنوا علہا 
كثيرا من السائل فى الاصول والفروع عا لا يعد ولا حصىفن ذاك أنهم نموا 
عن المسح القبور و تق,یاها "وخلیقها و عبر ذلك من التبرك 5 والتعظيم لما 
لمهم ما قصده الرسول صل الہ عليه وسل من حدم مادة الشرك وتحقيق 
التوحيد لله وحده ومن ذلك أن الفقهاء ألحقوا بتحريم الا کل والشرب فى 
أوانى الذهب والفضة ساثر وجوه الاستعال وألحقوا بتحريم الاستعال تحریم 
الاقتناء وعللوا ذلك بتعاليل منہا أن ذلك جر إلى الاستعال كاقتناء آلات 
اللهو ولو قيل إن بعضها ینفع من بعض الامراض فلا يباح الاقتناء لاجل 
ذلك إلى غير ذلك من المسائل المملية على هذه القاعدة مما لاب تسع لذ کره 
فى هذا الوضع : 0 


حر انيج جي 
ہے جن «روعص .هب 
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کو له من ألصنا عات لايصلح دليلا للحل 

الوجه الرابع أن قول المفتى إنه من جملة الصنائع وأن الاساب الى 
با خذ ۳ الاصو ات أسباب مباحة ومواد طيعية يعرفها العنیون بها صادق 
على جميع آلات اللهو الصادة عن ذكر اللہ وعن الصلاة من الطبل والەود 
وا رباب وغيرها من المزامير وا لات اللهو فكلها من جملة الصنائم وكاها تعمل 
من مواد مباحة من الحديد والخشب والاوتار وغير ذلك من ا مواد المباحة . 

فان قال إن هذه مفاسد محضة والرادیو توسل به إلى أشياء #ودة 
وأشياء مباحة فليس هو مثلها قيل لا ریب أن العود والطبل وغيرهما من 
المزامير وآلات الملاهى هی مفاسد غضة وأما الراديو ففاسده راجحة 
على مصاله کا آوضنا ذلك فا تقدم وكا سنوحه فيا بأنی وما کان هذا شأنه 
فلا إشكال فی تحر عه مع أنه لا خن على منصف أن مفاسده أعظم من مفاسد 
الطبل والعود والر باب ونحوها من آلات اللهو وأنه کفیل بها وبغيرها ويقال 
لهذا المفتی إن الالة الفوتوغرافة المعروفة بالصندوق الحادثة قبل الرادیو 
من جملة الصنائع وقد صار تحرعها كالإجماع عند علياء جد إلى زمننا هذا وذلك 
لا ذريعة مفاسد كثيرة راجحة ولا أظنك أا الفی خالفهم فى ذلك 
وهن المعلوم أنها من ا خترعات الغربية وأن الاسباب الى تسجل الكلام 
وتدر الالات فما أسباب مباحة من مواد طبعية يعرفها المعنيون ما 
وأنہا يتوسل با إلى أشياء ممودة وأشياء مذمومة و آشیاء مباحة فن 
ذلك أنه بودع فہا المسجلات من ااقرآن والتفسير وا حاضرات العلمسة 
الدینة وغير ذلك من الامور احمودة وبودع فيا المسجلات من الاغای 
والملاهى وغيرها من الامور الحرمة وبودع فما السجلات المباحة ونعرف 
أن كثيراً ما يذاع من القرآن وا حاضرات العلبية والملاهى وغيرها نما يذاع 
من طريق الآلة الفوتوغرافية فان قلت بتحريم الفوتوغرافية و(باحة الرادیو 
طلبنا منك الفرق بینہما وإن قلت باباحة الفوتوغرافية جریا على تأصيلك 


وتفصراك السابق ف الرادبو ومد شذذت عن الققين واتبعت سبیلا غير 


١ ا‎ .- 


سبيلهم وسہلت للفساق الطریق إلى الغناء والزامیر وغيرها من أنواع المعازف 
وا حرمات وهذه الادلة الشرعية تبطل مأ تو همه وشذذت 4 عن المحققين 
وین وجه الحق والصواب ف هاتين الالتین وغیرضا من آلات اللهو 
والعازف وقد ذكرنا نا من ذلك م افيه كما ار أن وفقه الله وراد هدایته ومن 0 
بجعل اللہ له نورآ فا له من نور . 

ویقال ایضاً إن السينها من جلة الصنائع وامخترعات الغربية والاسباب الى 
عثل المشلات فہا آسیاب معروفة مواد طبعية يعرفها العنیون ۳ وقد عثل 
ها الخير والشر والباح فهل يقال بإباحتها إذا اقتصر الستمم ها والناظر إلہا 
على م مثلم فا من ابر والمباح أو يقال )نا محر مه مطلقاً ولو کانت صناعة 
من جملة الصنائع اما آلة من آلات اللهو الصادة عن ذکر الله وعن الصلاة 
داخلة فى معنى قولہ تعالى دومن النّاس من بشتری هو المدرث» وتحتوى 
على غير ذلك من الفاسد کالارجاف والإرهاب والدعاية إلى الإباحية وغير 
ذلك من التخيلات وااشعوذة کا يأقى بيان ذلك إن شاء الله تعالى . 

ااصناعات وا خترعات الحدثة وحکها 

فاصل القول فى هذه الصناعات وا خترعات الحادثة فى هذه الازمنة انا 

لتقام ولا ره أقسام : 
أ سب الات نخاص فيهأ ااصاحة او أغاب 

الاول ما مصلحته خااصة أو راجءة کلرا كب او والمحرية والارضة 
وکالاسلحة على اختلاف آنواعها وكالالات اللاسلكية والتليفونية وکروافع 
الاء وضو ذلك فهذه الاشیاء لاشك فى جوازها بل فى وجوب بعضها على 
ولاة الام کالاسلحة وما یستعان به من ذلك على جهاد أعداء الله وإعلاء کلبة 

ر ام 

الله لقول الله سبحانه « وأعدوا ل" ما استطمن من فة  »‏ ولفعل 
النى صل الله عليه وسل وفعل خلفائہ ف إنخاذم أقوى عدة لھاد أعداء ان بقدر 
استطاعتهم . 


07 5١ (١) 


۲ - الات تستوى فما الصلحة والمفسدة 
وم ما يكو ن فيه مصاحة من وجه و«فسدة من وجه فهذا يليغى فيه 
التو قف والنظر فى الراجح منهما فيؤخذ به فى الجواز وعدمه فان تر جح شیه 
من المصاحة والمفسدة بل استوی الامران فقال بعض الفقھاء برجح تحصیل 
المصلحة وقال آخرون يرجح ننی المفسدة وقال آخرون خير بینہما . 


م - آلات خاص الفساد فها أو غاب 

ومنہا ما هو مفسدة محضة أو مفاسده راجحة على مصالحه وذلك کالرادو 
والسینا والالة الفوتوغرافية ونحوها إذ من المعلوم أن فى هذه الالات من 
المفاسد والذرائع الموصلة لپا مالا يعد ولا بحصی ولو قيل إن فيها أو فى بعضما 
مصلحة فهى مصلحة ضعیفة مغمورة فى جانب ال فاسد العظيمة الى هی مطلو بة 
الإعدام وأيضاً نان هذه الصا المرعومة تعصل خالصة من غير هذه الالات 
فہذا تکون تلك الالات مفاسد محضة فان قبل فا اافرق بين الألة اللاسلكية 
الت م تقولوا بتحرمها وبين الرادیو لاشتراك كل من الالتين فى جذب الاصوات 
البعيدةوالمفاسد الخاصلة منطريق الرادبوقد تحصل من‌طر يق الآلة اللاسلكية . 


۱ الرق والراديو حلا و حرمة 

قبل إنالفرق بینہما واضح وذلك أن الالات اللاسلكية لايتخذها إلاولاة 
الام ولا يتخذها كل أحد تحیث 2 ضررھا کالرادیو وإن حصل فا مفاسد 
فهى على أفراد گن يماشر ها ومصا لھا عامة لولاة الامر وغحیع الناس والصاخ 
الكلية تغتفر فما الفاسد الجرئية بل قد أصبحت کالضروری لولاة الامر فى 
هذه الازمنة إذ ۳ محصل تنظم ااعلا قات و الشوژون السياسية اہم وس من 
جاورم من الامم و حصل انتظام الصا ' ولعامة ااناس من رعیمم لین 
مذلك رجحان مصا ها على مفاسدھا خلاف الرادیو الذى ود اذه كل ا حد 


استسحتو بت فتاته حيث ا ستبیحت سیه ا رماتو لیس فيه من المصاح الخاصة 
والعامة مافى الالة اللاسلكية مع أنه قد يسوغ اتخاذ ولاة الامر للراديو لام 
قد بسو 2 أشناء لا يسوغ لار عية فعلها و ذلك ما تقخضيه المصلحة العامة فى 
جميع الشؤون السياسية فإذا كانت المفسدة فى تركهم له راجحة على مفسدة 
ااذه ساع لم اخاذہ وذلك من ارتکاب آدی المفسدتين لدفع أعلاھما وهو 
جاز کا قرر ذلك شيخ الإسلام تی الدين رحمہ اللہ وغيره من ا حققین واللهأعلم 
الوسيلة إلى ار أم تأخذ حکه 

الوجه الحامس قول المفتى إن كثيرا من الباحات يتوسل ما إلى آشیاء 
#ودة و انان مذمومة وأشساء مباحة ھی سب ما يتوسل ما إليه فيقال 
قل تقدم وستاق من الآدلة الواضية ی بیان کرم اذ هذه الالة ما لا سق 
معه إشكال لدى كل منصف قد جعل الق ضااته النشودة وإذا ثبت رمه 
بطل التوسل به إلى الامور الحمودة والمباحة ویقال أيضاً قد تقدم من الآدلة 
الكشرة ف سك الذر دعة ما بطل هذا الا بتدلال وجنه من أصله 
وذلك أن الشارع قد ی عن اا هی ف الاصل غير محرمة بل قد كون 
قربة وطاعة لکنا ما يفضى إلى ا حرم خرمت لذلك خشية الوقوع فى انحرم 
وقد نقل‌شیخ الاسلام آن الذريعة هىالفءل الذىظاهر وأنهمياح وهو وسلة إلى 
فعل الحرم وإفضاء هذه الآلة إلى ا حرمات لا يشكره إلا مكار پنکر ضوء 
الشمس فى عر الظهيرة ليس دونہا سحاب ولا قةر“ وإذا كان الام كذلك 
جمیح ما ورد 7 الکتاب والسنة من سد الذرائع المفضية إل احارم برد 
على هذه الآلة لإفضائها إلى احرمات (فضاء لا مزید عليه ولو أخذنا بهذا 
التفصیل الذى جعله الفتی أصلا لاباحة هذه الال2 اانی قد أفضت إلى ا حرمات 
لأبطلنا تلك الآدلة الواردة فى الکتاب والسنة لد الذرائع المفضية إلى 
لحارم وجعانا الاشیاء على حسب ما يتوسل بها إليه من خير وشر إذا كان 
أصلها مباحا ولو أفضت إلى ا حرمات الكثيرة وقد قدمنا أن الآلة 
الفوتوغرافية العروفة ااصندوق وسل 7 إلى اء مو دة قاتا مذهومة 


)00 جم قثرة بفتح القاف وااتاء وهی الغبار ومنه فولہ تعالى « ترهقها فترة » ٠‏ 


مس 5 
وأشياء مباحة وأن الأسباب الی قد سجلت الكلام وأبرزته إلى الوجود فہا 
أسباب مباحة ومواد طبعية یعرفھا المعنيون با فهل نجعلها على حسب 
ما يتوسل ما إليه فعلی أصل المفتی هی كذلك ولو أنها قد أفضت إلى ا حرمات 
الكثيرة لانه ری حارم الله تلك بسبب الراديو ویقول إنه على حسب 
ما يتوسل به إليه ويستدل على ذلك بزخارف من القول وهذيان الكلام 
لیکون قوله فى ذلك مقبولا لدى الجهلة والموام 


او حجھ ہو 


ف زخرف القول سيك لباطله الق قد لحار 4 سوه تعپیر 

خق هذا القول الخالى عن الدليل أن برد على قائله ولا يكون علیه تعويل 
وأن بنشد فيه ما قيل . 
أقاويل لا تی إلى عا فلا ساو فُلِسْمَاإنَ رجمت إلى اد 

ویقال أيضا لهذا الفی هل جوز النظر والقراءة فى الكتب الى مخثی منہا 
الضلال والوقوع فى الشك والشيبة ککتب الزنادقة ونحوم لن لا يقصد الرد 
علهم فقد يكون فبا الابات القرآنية والأحاديث النبویہ وقد يكون فى بعضها 
مقالات توافق الق فالناظر فما وان كان لا ييز عنده قد يقول إما قصدى 
من قراءتہا ما فما من الابات والاحاديث وما فہا من مقا لات الحق فإن قال 
جواز النظر فما لكل أحد وأنها على حسب مايتوسل ما إليه فقد فتح للناس 
باب الشر وخااف اه أهل العم ى التحذير عن ذللك وان ۷ قال بعدم ۹ واز ققد 
تناقضش ف آتی ں4 لان أصله يقتطى عدم التحريم لان مواد هذه الكتب هو 
الورق والداد وهی مواد طبعية وأسباب مياحة وقد ثبت فم | ار و الشر 
و نکون على أصله على حسب ما پتو سل ہا از ۰ 

الوجه السادس قول المفتى إنہا إذا فتحت على استاع ااقرآن وا حاضرات 
العللية فهى طر بع مو دق . 


س ھ۹ سس 
فیقال إن الله سبحانه وتعالى لم بحوجنا إلى استاع القرآن واحاضرات 
العلبية الدينية من طرق نخشی منها الفتنة فى دیننا وقد أغنانا الله سبحانه 


عن ذلك 1 


الس 2 الد 

فهذا كتاب الله لدينا نقرؤہ ونسمعه من غیرنا فى كل وقت وهذه کتب 
العلوم الدينية موجودة لدينا نقرأ فيها ونستمع منها ما بقرژه غيرنا وتحضر 
مجالس العلوم الدينية فى كل وقت حضرة بعض علماء السنة المعروفين بالل 
والفضل وحسن الاعتقاد كل ذلك حاصل محمد الله لمن أراد الله هدایته من 
طرق أمنه لا خشی فہا أى فتنة ولكن عدو الله [بليس لعنه الله يسعى جهده 
فى اغواء بى آدم بأى طريقّة تحصل له يعمسم فى العاصی ويوقعهم 2 
امجرمات وریا أخرج ذلك طم فى قوالب شتی من الامور الدينية والطرق 
الحسنة کا زین لقوم ودوسواع وإغوث ويعوق وأسر تصورم ونصب 
تلك الصور فى مجالسهم وأخرج ذلك م فى قالب ا حہة والدعاء فم کیا روت 
صورغ وکا زین للمشركين الشرك باللہ وأخرج ذلك خم فى قالب التعظيم لله 
سبحانه وآنہ أجل من أن بتقرب إليه من غير وسائط وشفعاء وآطة تقر م 
إليه وکا زین للخوارج ا حروج على الم بالسيف وأخرج ذلك لم فی قالب 
الاس بالمعروف والنهى عن المنسكر وکا زين للجهمية التعطيل وأخرجه لهم فى 
قالب التنزيه وکا زین للسکاسین أ كل الاموال ا حرمة وأخرج ذلك لم فی 
قالب إعانة ا جامدن وعمارة الحصون وحماية البلاد وکا زن للظلبة الظم 
والعدوان وأخرجه فم فى قالب السياسة وعقوبة الجناة وکا زين جماعة من 
الصوفية الرقص وماع الغناء بالالات الحرمة و آخرجه لم فى قالب ا حة 
لله سبحانه والفناء فما وأن ذلك طاعة وقربة وکا زین لبعضہم النظر إلى 
المردان وأخرجه لم فى قالب التفکر والاعتبار فى صنع الله وکا زین لكثير 
من الناس فى عصرنا اتخاذ هذه الآلة الملهية بل هى الجامعة جميع آلات 


حرو 
المعازف والملاهى والجالية لكل مت وشر وأخرج ذلك لم فى قالب استاع 
القرآن وا حاضرات العلمية و أن ذلك مطلوب شرعا فيخدعهم من هذا الطریق 
ویدس طم السم فى الدسم فلا تزال تمر بهم فى كثير من الموجات تلك الالمان 
المطربة والنغهات الى تفعل فى التفوس فعل جیا الكؤوس حتی تصغى إلى ذلك 
أسماعهم . وتستحليه طباعهم فیستحسنون المستقہحات ويستحلون ا حرمات . 

هذا مع ما حصل لم من استاع الكفر الله والزندقة والااد واستاع 
التخويف والتخذيل والإرجاف والارهاب من أعداء الله الذى أو قع الوهن 
ف تفوس انکر من الناس واستاع المضحكات واغزلیات بالأحاديث 
المفتعلة الواقعة فی کثیر من الاذاعات وقد ورد الوعيد لاذی يضحك القوم 
بالکذب کا فی الحديث الذى رواه أحمد والداری وأبو داود والترمذى عن 
بون بن حكيم عن أببه عن جده قال قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسل 
«وَيل امن حدت فیس کذب ليُضحك القوم وہل له ويل له » 
قال شيخ الإسلام تق الدين رحمه الله ومن حدث بأحاديث مفتعلة ليضحك 
الناس أو لغرض آخر فهو عاص لته ولرسوله صلى الله عليه وسلم مستحق 
للعقوبة التی تردعه انتهی فإذا كانت هذه الالة قد أفضت إلى ما ذکرنا تبين 
بطلان قول المفتى أنها على جسب ما يتوسل إليه بها إليه فصلوات اللہ وسلامه 
على من دال أمته على الخير وحذرم من الشر وما يتوسل به إلى الشر خشية : 
الوقوع فيه فإذا حصلت لنا مصلحة اسعاع القرآن واحاضرات العلبية خالصة 
من طرق آمنة فكيف يسو غ لنا أن نستمم لھا من طريق مخوفة جدا على أهل 
الین والعقل فضلا عن ااسفهاء وضعاف العقول وهذا ظاهر بعرفہ کل أحد 
وسأضرب للك مثلا برجل آراد السفر لاداء فريضة الحج أو لغير ذلك و لسفره 
طر یقان أحدهما مخوف والاخر آمن هل يسلك الخوف الذى خثى فيه الفتنة 
على نفسه وأهله وماله أو يلك الامن الذى رامن فيه على نفسه وأهله وماله 
إفى لا أرى عاقلا رى له سلوك ااطریق الخوفة وإن كانت أقرب وأقرب 
ويغرر بنفسه وأهله وماله بل لو لم يكن الطريق آمنا لسقط عنه وجوب الحج 


۳۳۳ ¥“ سب 

حتى یأمن الطريق فاذا کان خوف الفتنة على النفس والمال سقط فريضة 
الحم فا الظن بانخاذ هذه الآلة اتی لا يشك صاحب العقل السام » والطبع 
المستقيز آنا أقرب الطرق والوسائل إلى الفتنة فى الدين من خلع جلباب 
الحياء والانهماك فى المعاصى واستماع الكفر والإلحاد وما يوقع ا بن وا حور 
والضعف ف النفوس . وشاهد العيان يصدق ذلك ألا ترى انهماك الا كثرين 
فىكثير من البلاد الاسلامية فى فتحه على المعازف واللاهی ولا أقول السفهاء 
فقط بل قد شاهدنا کثیرا من يظن به العقل والدن اجرت به الحال إلى ذلك 
فصار على جانب من الرعونة والسخف . بعد ما كان من أهل العقل والتق 
والشرف فلا حول ولا قوة إلا الله : 


احترام القرآن 


الوجه السابع أن يقال هل نزه أهل الإذاعات القرآن وا حاضرات العلمية 


7 اوه 


عن مجاہد فى قوله تعالى : « و استفز من استطعت منم بسك ۲ 
قال : هو الغناء والزامیر . أليس إذا فرغ القاری» آعقبه المغنى !!! وتخللت بین 
ذلك الاصوات الموسيقية التى يى با للانتقال من فن إلى آخر ؟ فيجمعون 
بين وحی الرحمن ووحى الشيطان وصوته وهذا من كبر الآدلة على ترم اتخاذ 
هذه الال على الاطلاق لان هذا من اعظم التنقص والاستخفاف بالقرآن 
وبالعلوم الدينية وقد قدمنا من السکلام على ذلك مافيه كفاية . ` 

ومن الاستخفاف القرآن ما يفعله كثير من المفتونين بہذہ الآلة إذا 
فتحوها لاستاع القرآن لا يعظمون ما يستمعون له من كلام اللہ عز وجل 
الا صات والخشوع بل يكون ينهم اللغو والضحك والكلام القاطع عن 
التدير والتقهم لکلام الله عر وجل وهذا يدل لما ذکرنا فیا سبق أن كثيرا . 
من المعروفين بنقص الديانة وخفة الامانة يفتحها لاستاع القرآن لا تدینا 
وتفهما لكتاب الله بل لما يستلذه من الاصوات الطربة الموسيقية قال 


شیخ الإسلام ق الدین رهه الله وما کان مباحا ف غير حال القراء مثل 
المراح الذى جاءت به الاثار وهو أن گزح ولا بقول إلا صدقا لا يكون 2 
مزاحه كذب ولا عدوان فهذأ لا بفعل حال قراءة القرآن بل ينزه عند لس 
القر أن فليس كل ۳ بباح فى د حال غير ۳ ۱ .5 بباح فہا 5 أن ليس كل م ما یباح 
خارج الصلاة بباح مہا لا سا ما يشغل القاریء ود عن التدير وألفهم 
مثل كونه ع ايل ويضحك 0 ہف واللغو والضحك سال القرا 7 من أعمال 
الشرکین 5 قال تعالى : « وقال لذن > کف روا لآ سمموا لهذا الق ان 
وألذوٴافیہ امک نفلیوؤ نم وقال تعالى : وإذاعل من | اتا اخذها 
هزوا وقال ۳ , فن هدا الحدرث تبون وَتَضحكون 
ولا ۱ کون ونم سآمدون 7 ووصف الو مین بأنهم بیکون و خشعون 
حال القراءة فن کان س حال القرا ءة فقد آشمه الشرکین لا الومنین اه 
إذا عرفت ماذكرنا فان أكثر أهل الإذاعات لا ينزهون القرآن 
وا حاضرات العلمية عن المحاذير الى ذکرنا کیا تقدم ذکر ذلك وكذلك کثیر 
من المستمعين لا ينزهون م لسمعو نه من القرآن بالإضاف وا حشوع وقد 
تقدم سح سث ان ت رالذى رواه نافع هه أنه ات زمارة راع خعل آصیعیه 
ق أذنيه وعدل عن الم رش وجعل ول ۳۳ با نافع أتسمع ۹ فأقول لع فلا قات 
لارجع إلى الطر بق ثم قال : «هگذا را رأیت رسول الله صل الله عليه وسل یفعلہء 
رواه أحمد وأو داود وان ماجه فإذا کان هذا ف ماع زمارة راع لا تبلغ 
فى الاطراب واستیفاء اللغمات عشر هذه الاصوات الموسيقية فكيف نحل 
لقائل أن يقول جواز اخاذ هذه الآلة الى لا نفك الستمع للقرآن 
وا ححاضرات العلیةوالاخبار من ماعھا أو الام تاعھا مع أن السامع من طر ها 
فى حم الستمع لان السماع وقع . باختیا ره اذا ذه اولا لو من هذه الاصوات 
الموسيقية إذاعة من الا ذاعات . 
نان قیل إن الحديث منکر کا الہ أو داود قيل قد تقدم عن الشیخ 


٦ ۳‏ نصات ٠‏ (؟) ۸ الائية . (۳) ٦٦‏ النجم . 


۹ س 


تق الدين أنه ذكر أن الخلال رواه من وجوه إصوب بعضہا بعضاً وذكر 
ان رجب أن الإمام أحمد استدل بهذا الحديث وأنه قيل له هذا الحديث منکر 
7 يصرح ذلك وأن قول آن داود أنه منکر بوجد فى عض اللسخ مع 
الاقتصار على رواية سلمان بن موسی الفقيه الدمشق عن نافع ولا بوجد 
فى بعضها وكأنه قله قبل أن يتبين له أن سلمان بن موسی توبع عليه فلما تبین له 
أنه توبع عليه رجع عنه اتہی وذكر ان حجر امیتمی من الشافعیة أن ابن 
حبان خرجه فى جورحه وأن ا لحافظ مد بن نصر السلاى سئل عنه فقال هو 
حديث فیح قال ومذا الحديث استدل أصابنا على کرم المزامير وعليه بنوا 
التحريم فى الشہابة الى هى من جلة المزامير بل أشدها إطراباً اتہی 

الوجه الثامن أن يقال هل تجردت هذه ا حاضرات العلمية من الاقوال 
الباطلة التى یشہد بہطلانہا نصوص الکتاب والسنة وهل انتخب لا أناس 
من أهل 2 والفضل المحروفين بالتحقيق وحسن الاعتقاد وحتی لا مخلطوا 
على الناس الحق بالباطل وهل تجردت هذه القراءات من ا حذور وهو القرأءة 
بالالحان الممبى عنہا فان قال هذا القائل أنها قد تجردت عن ذلك فلا حذور 
فها فهذا مكابرة للبحسوس فإن الواقع شاهد بعدم خلوها من ذلك فهذه 
الحاضرات قد يلقيها بعض العلماء الحققين الذين لهم قدم راسخ فی الع وقد عرفوا 
بحسن الاعتقاد وقد يلقيها بعض أدعياء العم من التعلمین المعروفين بكثافة 
الجهل فيخلطون ای بالباطل وقد بلقا بعض الزنادقة المعروفين بالزندقة 
وسوء الاعتقاد فخلطون الق أيضاً بالباطل ولا يسم من شہاتہم إلا من 
أراد الله سلامته ونور بصيرته ؟عرفة ما جاء به محمد صلی اللہ عليه وسل وهؤلاء 
ثم ورثة الانبیاء وقد قل عددم فى هذا الزمان وأما عامة الناس فقد يلتيس 
علهم الحق الباطل والمدی بالضلال وقد أخير الصادق المصدوق صل الله 
عليه وسل 0 آن أ ام ستففرق ق ثلاث وسہمیل فرقة a‏ كاي فى ال ار إلا 
واحدة »وم آهل السنة والجاعة وقد وقعماأ خبر ره صل اه عله وسلری القرون 
المفضلة و ؤل الامر بعدها فى ازداد وشدة إلى وقتنا الظل الدى استحکت 


— ۷ ہم 
فه الفعنتان ۽ فتنة الشہات » وفتنة الشہوات . واشتدت فيه غربة الإسلام . 
وامتدت فيه أيدى عبدة الصلبان . على کر من العمور والاوطان . وعظ 
بسبب ذلك الشر وانتشر . وظهر الفساد فى البر والبحر . وقل أهل الق . 
وكثر أهل الباطل . وعاد المعروف منکرا . والشکر معروفاً . وغليت الهرية 
الأفزنحية . على كثير من البلاد الإسلامية . فلا أمر ولا نہی فكل من هذه 
الفرق يتكلم عذهبه ویلشره . ویود قوله وینصره . فالعالم ا حقق من الفرقة 
الناجية يتكلر ها عنده وسائر الملاحدة والزنادقة من أهل الاهواء والبدع على 
اختلاف آصنافهم كذلك واليهودى والنصرانی والوئی كذلك فکل يتكلم بملء 
فيه سواء كان حقاً أو باطلا ولا صاد له ولا راد فاذا كان الامر كذلك 
فکیف بتخاص العای التخذ لهذه الآلة من هذه الاوحال وهو لا مين بين 
الق والباطل فى كثير من الاقوال فلا حول ولا قوة إلا بالّه وإذا كان العاى 
من الناس الذى قد جهل الأحكام الشرعية يحب عليه أن محتاط لدينه فیقلد 
أفضل من جده ٹی الع والتقوى فكيف یسوغ لعامة الذاس اسماع محاضرات 
أناس لا پعرفون منهم صاحب العم والتحقيق . من الملحد والز ندرق . 

قال الموفق فى الروضة . فأما من عرفه بالجهل فلا جوز أن يقلده اتفاقاً . 
ومن جهل حاله فقد قیل جوز تقلیدہ ثم ذكر حجة أهل هذا القول بما جرت 
به العادة ورد ذلك ثم قال مؤيدأ للقول الثانى كل من وجب عليه قبول قول 
غیرہ وجب معرفة حاله فیجب على الآمة معرفة حال الرسول بالنظر فی معجزانہ 
ولا يصدق کل مجھول بدعی آنه رسول الله وبحب على الحا معرفة اأشاهد 
وعلى العالم بالخبر معرفة حال رواته وفى ابلة كيف يقلد من جوز أن يكون 
أجهل من السائل اتبی وآما تجرد القراءات عن الحذور فقد ذكرنا عدم 
تج ردھا فا تقدم ٠‏ 


الموازنة بين المنفعة والمضرة أو الاباحة والحرمة 

الوجه التاسع أن يقال ذا الفتی إنك قد اعترفت بأن هذه الآلة يتوسل 
با إلى أشياء محرمة وذكرت أنها من هذا الوجه تفسد الأخلاق وتضر أهلها 
وخصوصاً النساء والصبيان ال فقد ثبت لديك أنه یتوسل بها إلى ا حرم فاذا 
کان الآمر كذلك فهل حاجة الناس إلیہا ضرورية والمصالح فما كلية حى 
تختفر فا المفاسد الجرئية أم الآمر على خلاف ذلك کا هو معلوم والاول 
فإنه باطل قطعاً لا حاجة إلا ضر ورية ومضارها ومفاسدها الدينية والدنيوية 
أضعاف آضعاف مصالها ومنافعھا کیا ل ذلك ما تقدم وما سیأنی إن شاء الله 
وقد حرم اقہ ما هذا شأنه قال اللہ سبحانہ وتعالى : « سل وتات عن ا خُر 
والمإْسر لف ماه کبیز وعتافم لاس و[ أ كبز من ای)٩‏ 
قال شيخ الاسلام تق الدين رحمه الله لم تأت الشريعة إلا بالصلحة الخالصة 
أو الراجحة آما ما غلبت مفسدته فلم تأت به شريعة من الله انتہی وقال أبن كثير 
رحمہ الله على هذه الآية أما إتمهما فهو فى الدين وأما المنافع فدنيوية من حيث 
أن فہا نفع البدن وهضم الطعام وإخراج الفضلات وتشحيذ بعض الاذمان 
ولذة الشدة المطرية وكذا بيعها والانتفاع بشمنہا وما کان يقمشه بعضهم من 
الیسر فینفقه على نفسه أو عأله ولكن هذه الصا لا توازی مضرته 
ومفسدتہ الراجحة لتعلقها بالعقل والدين انتہی . 1 

فان قيل إن الاستدلال بالاية لا ينطبق على ما ذكرتموه لان منافع 
ا مر والميسر دنيويه فقط کا ذكره المفسرون وأما الزاديو ففيه منافع دينية 
ودنيوية قيل إن مفاسده الديفية والدنيوية أضعاف أضعاف مصالحه ومنافعه 
وایضاً فإن هذه النافع الذينية والدنيوية تحصیل خالصة من غير طريقة 
وما كان كذلك ۸ پشك فى تحرعه . وخطأ متخذه وتأثيمه . قال شيخ الإسلام 
تق الدين رحمه اللہ لیس کل سبب نال به الانسان حاجته يكون مشروعاً ولا 


(۱) ۲۱۹ القرة. 


س سيا سد 


میاحاً وإعا کون مشروعاً إذا غلبت مصلحته على مسد نه ۳ أذن ش.ه الشرع 
ومن هذا لیا تحریم السحر مع ماله من‌ألعائیر وقضاء بعض الحاجات وما دخلق 
ذلكمنعمارة الكوا كبودعاماواستحضارالجن والکهانةوالاستقسامالازلام 
وأنواع السحر بات مع کونہا لم نوع کشف وتأثير وق هذا تلسه على حرلٍة 
الأسباب الى تقضى ما الحوائح إلى أن قال ويك المسم أن بعلم أن الله | بحرم 
شيئاً إلا ومفسدته محضة أو غالبة انتهى . 
ودرء المفاسد عنهم قال الطویی ود يت مراعاة الشرع اليصاحة والمفسدة بال 
اجماعا وحلمدذ نقول : 

الفعل إن تضمن مصاحة جر دة حصلناها و إن تضمن مفسدة جر ده ۱ 
تاها وإن تضمن مصلح4 من وجه ومفسدة من وجه فإن استوى 3 نظ را 
تحصيل المصلدة ودفع الفسدة توقفنا على المرجح أو خير نا ہما إلى أن قال 
وإن ا سكو ذلك بل ترجح ھا حصیل المصاحة وإما دفع المفسدة فعلناه 
لان العمل بالراجح مععین شرعا وعل هذه القاعدة بتخرج کل ماذکروہ 
فى تفضيلهم المصلسة اتہی . 

ویقال أيضا هذا المفتى قد تقدم لك ما نقلناه عن شيخ الإسلام ما يشبد له 
التأمل والا ععبار بالصحة من تقسيم الذريعة إلى اة أقسام : 

الأول : ما تفضی به الذريعة إلى الحرم غالبا فهذا يحرم مطلقا ۰ 

الثانى : قد تفضى وقد لا تفضی لکن الطبع متقاض لا فضائها فهذا کالاول 
2 التحريم 
الا فضاء القامل وإلا حرمها فتسأل هذا الفی عن هذه الالة من آیا لا قسام الثلاثة 
هى؟فإن قال ۳ من القسم الاولوانا ود أفضت إلى احرم کا ہد بذلك الواقع 
فقداعترف بتحر مہ وأنهأخطأالرشد فىتفصيله وتقسيمه . ون قال [نہامن الق 
أاثاى ولكن الطبع غير متقاص لإفضائها إلى احرم فھذا مکابرة ی‌الواقع المشاهد 
الذى هو أوضح من الشمس فى منتصف اهار وكل الناس یکذیہ فى ذلك حى 
أهل الفسق وا جون وهٰذا لا ہی واحد مہم عن وده على الممازف واللاھی 
قال وهل اتخذہ أ كثر الناس إلا للام وإن قال إنها من القسم الثالث وان فما 


Yr ۳‏ 
مصلحة راجحة غینتذ نسألہ عن هذه المصلحة الراجحة فان قال هی است‌اع 
الق رآن‌واحاضرات العلمية قل قدتقدم آنا قدجەلت سيب للتوصل إلى احرمات 
و آن الشیطان قد آد رک بسبب ذلك آمنیته من كثير من الناس فلاحول و لاقوة 
إلا اللہ وقد ذكرنا أيضاً فا تقدم أن هذه الضلحة تحصل خالصة من طرق 
آمنة 71 ن آراداھ هدايته : 

ويقال أيضا لهذا الفی|ذا ثبت عندك أنه يتوسل به إلى ا ح رمات من المعازف 
والملاهى وغيرها فاذا تقول فى اتخاذ أهل الفسق وا جون له هل مخصون بالمنع 
وبرخص لغیرم فی اتخاذہ فان ن قال ذلك قیل هذا کلام جاهل لا دریو لادری 
أنه لادری لان النی صلی اللہ علیهوسام قل سد الذر انم المفضية إلى ا لحارم وحم 
بالنع جمیع مته رم وفاجرم عالهم وجاهلهم ولايقول هذا القول إلامن يقول 
أنه جوز للبوحد الصلاة عند المقبرة إذ لا حذور فى ذلك عليه وعلى أمثالهويمنع 
من ذلك من بعلو فی الاموات ویتوسل ہہم أو ری طلب الحاجات مہم وڪو 
ذلك وهذا لا بقوله أحد عرف مقاصد الرسول صل الله عليه وسم من سد 
الذرائع فإنہا على العموم إلا ما دل على تخصيصه دلیل کا قرر ذلك الاصو لبون 
وإن قال جوز م اتخاذہکغیرہم فقد فتح الناس باب الشر وسہل للفساق طريق 
الانہماك فى العاصی کا یشہد بذلك الواقع فإن أهل الفسق وانجؤن قد استغنوا 
به عن جميع آلات الطرب والملاهى الى لما الموقع الا كير عندم ولكنها الآن 
لم تكن عندم بشىء بعد أن ظفروا ہذہ الالة الامعة بیع ما پطلبون من لات 
اللهو فن أراد منهم طبلا فهو حاضر عنده وان آراد عوداً أو مزمازاً أو رہاہا 
أو غير ذلك من[ لات اللهو فكذاك وإن أرادغناء البغايا المنہتکات وماسواهن 
ورقصین فكذلك إلى غير ذلك من الملاهى وا رمات وإذا كان هذا شأن 
هذه الآلة فإنه لا شك فى تحر عها إلا جاهل لا يعلم حدود ما أنؤل الله على رسوله 
صلى الله عليه وسار أو رجل بری استباحة ما حرم الله ورسوله من المعازف 
بشسهات. واهية يظنها حقا قد ترك لاجلها النصوص الصحيحة الصرعة فی تحر 7 
المعازف فهو من زین له سوء عمله فرآه حسنا وقد معت بعض كبار مشاخنا 
يقول ما أظن أن أحدا ری تعر ا لمعازف يشك فى تحرم الرادیو . 


EE 

الوجه العاشر أن قول المفتى آنا تعتوى على أخبار وماجر بات وحکا بات 
مباحة يعطى أن هناك أخباراً وما جر بات وحكابات ليست عباحة لما يترتب 
علہا من الارجاف والارهاب والتخويف بأعداء ۳1 والتحریش بين الناس 
والسب والشتم وا مسکامات المفتعلة و نحو ذلك وه وكذلك فإذاکان الآ م كذلك 
فكيف يتخلص الكثير من متخذیہ من استماع الاشیاء ا حرمة ومتى يفرق 
العامى بين المباح من ذلك وا حرم ولو تبين هذا القائل فى قوله لاخذ دلیل 
التحریم مطلقا من قوله وإن قال إن كلامه لا یعطی ذلك بل الاخبار وماضم 
لہا كلها مباحة فهذا أشنع ا قبله لآن هذا إما غباوة عظيمة وجهل الواقع 
أو مکارة للحسیات ومياهتة فى الضرورات لان هذا من الآمور الظاهرة الى 
يعترف ما الوافق واخالف فهذه الاخبار وما ضم لها يكون فا الحرم 
والکروه والباح وآشنع من قول هذا القائل إن بعض المنتسبين إلى | 
لما قيل له إن الرادبو حرم قال لقائل ذلك اقطع لسانك فانظر إلى هذا القول 
السی. والقياس الفاسد الذى قد جعل صاحيه هذه الآلة الموصلة إلى المعازف 
والملاهى وغيرها من الشرور كالاسان للانسان فا هو الحکم الجامع بين هذا 
الاصل والفرع وماهى العلة المساوية من هذا الفرع لعلة الاصل إذ القیاس 
عند الاصو لیین حمل فرع على أصل فى حم بجامع بینہما وبشترط فيه أن تساوی 
علة الفرع علة الاصل فإن قال إن كلا منهما يتكلم بالخير والشر قیل من جعل 
شرك الشيطان وحبالته الى صاد ما كثيراً من الناس وأغوام وصدم بها عن 
ذكر اللہ وعن الصلاة ولا حاجة الق إليه فرعا عن اللسان الذى لا قوام 
للخلق فی ديهم ودنيامم إلا به جامح التکام بالخير والشر فقد أخطأ غارة الخطأ 
وقاس مع ظهور الفرق بين الفرع والاصل وفساد قوله يعرفه صبيان المكاتب 
وخبأت الخدور ومن وازم هذا القول‌الفاسد أن هذه الالة من اللوازم الضرورية 
میع الناس وفساد هذا القول بين فلا حاجة إلى الإطالة عليه : 


ومن تال ان انشا کیر‌ها کر یر ذلیل کذیثه الا 
وعا ذكرنا من هذه الاو چه تضح احق والصواب لكل طالب للحق 


— هلا لم 

أواب . ولا يبق لديه شك ولا ارتياب بأن هذه الالة تحرم على الإطلاق 
لانها جامعة جميع آلات المعازف والملاهى الصادة عن ذكر الله وعن الصلاة 
من أراد ذلك » وذريعة موصلة لها لمن ٰ بردها بل أراد غيرها إلى غير ذلك 
من ا حرمات والمقاصد الراجحة فعلى هذا يحب محقها وإتلافها کا جب محق 
الاصنام وإتلافها وقد سوى الله بین المعازف والاصنام فى الاس با حق کا فى 
الحديث الذى رواه الامام أحمد وأبو داود الطیالسی وغيرهما عن أف أمامة _ 
فى تاه آن زسول انسل اعا وا قال فان الله یرجه 
وهدى اسان و رق أن اعی ا1 اس والكاراك فح لزاط راز 
والاوثان الى كانت تعبد فى الجاهلية فإن قيل إن فى [سناد الحديث على بن زد 
الالمانی وهو ضعيف قيل قد ذكر ابن القیم رحمہ الله إن له شواهد وذكر ابن 
اتی أن له شاهداً من حديث أبن مسعود وغيره وقد تقدم كلام أبن رجب 
فی على بن بريد وأنه ۸ یتفق على ضعفه ومن ادعی الإباحة فليأت على قوله 
بدلیل يقنع طالب الق من كلام الله تعالى أو کلام رسوله صلى الله عليه وسل 
أوكلام الصحابة رضی الله عم ولا يقتصر على جرد الكلام من كيسه . 

العم قال ان :قال روت تالق ھا اھر وی 

ما المل نصيك لاخلا ف سفامّة بين النصوص وبين رأى فقيه 
وبا لة فكل قول ضالف مداول الکتاب و السنة يضرب به عرض الحائط ورد 
على قائله من كان : وقد قيل : 

تخالف الناس فا قد رأوا ورووا وکهم بدعون الفوز بالظفر 
غحذ بقول يكون النص بنصره إما عن الله أو عن سید البشر 


الستا آخطر من الراديو ف بت المفاسد 


فصل ومن اللاهی الى عظم شرها وانتشر وافتتن ما كثير من البشر . 
وهی ما حدث فى آخر القرن الثالث عشر الآلة العروفة بالسینا فإنها تؤدى 
ما يؤدبه الرادبو من ماع الخلاعات وا جون والدعابات الظالة الخاطئة 


والارجاف والارهاب وید الستا عليه رو ره تلك الدعا بات وذلك الإرجاف 
وتزيد السينا عليه برؤية تلك الدعايات وذلك الارجاف من مشاهدة ال تہتکین 
وأهل ا جون والفسق والراقصات ااتبتكات و ری من الإرجاف ساحة القتال 
ومقارعة الا بطال و ری ی من القوات البجر 4 والاهوال ما لا سخطر 
باليال ولا دور ف الخال وری ۳ الروس تندر عن کواهلها والایدی عن 
سواعدھا . وعثلون فہا من العشلات الباطلة الكاذرة ما لا قدرة لافر اد 
البشرية فيشاهد فما الإنسان حمل الصخرة المظيمة ااتى لا بستطیمها الفثام 
من الناس وشاهد فا الرجل بأخذ الخلة بده ويقلعها وحملها على کوا هله 
وغير ذلك من ا خرق8ة والتعويذ والشعوذة ۳ هو خارج عن القدرة البشر به وهی 
من السحر التخيلى والذى هو سحر سحرة فرعون کا قال الله تعالى مخبراً عنہم 
« فد م رصم سيل اليه من مدر ا 
تعا ی فى الآية و د فلا ألقؤا سَحَر وا آغین النّاس وأسترهبوم 


زفق 


ومادوا اسر عظہ ؟وقد 17 ار الفسرون أنهم معز الال والعصى 


من الوق ما که ما بسببه وتضطرب وئید بت تخیل للناظر آنا 
آسعی باختيارها وإنماكانت حيلة وجرد صفة خيال وسكا انتا اغاش جرد 
صفة وخيال حیث مخيل للناظر أن الصور التی فبا هى أجسام على حقیقتہا 
وأنها تسعی وتنطق اختیارها ولیس كذلك ہل هی آلات تتحرك تلك الصور 
وتذهب با ويجى. وآلات قد جل فما الكلام و الاصوات کا فى الالة 
الفوتوغرافية والسحر 7 اللمة عبارة عا ± کي ولطف سمه و من أخيث 
الملاهى وأعظمها ضرراً على الدين . 


من أخبث اللاهی الفوتوغرافية 


ومن الملاهى الحادثة فى القرن الرابع عشر الالة الفوتوغرافية المعروفة 
عند ك5 سر من الناس بالصندوق وهى من أخيث الملاهى ولكن من العجب آنا 
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لا ظهرت اشتد إنكار أ كثر الناس على متخذها وبالغوا فى تحرعها ثم لما 
ظهرت بعدها هذه الال المعروفة بالرادیو لم ینکرها كثير من أو لئك الذکرین 
للالة الفوتوغرافية بل أناحوها فا الفرق بینہما ولا شك أن الرادیو يؤدى 
من الملاهى والمفاسد يجميع أنواعها ما لا تودیه الآلة الفوتوغرافية نما 
خازنة ما بودع فہا من خير وشر لا تزيد على ما يودع فہا وأدلة عر مھا هی 
0 ۶ئ" 

منہا إفضاؤها إلى المعازف کا یشہد بذلك الواقع فلا يتخذها إلا أهل 
شون اون نين رسلا ل الات امت ان ارآذها دنه ولا 
إلها لمن :0 بردھا ہل آراد غيرها والوسائل لها حم المقاصد . 

ومنہا آنا فی الصد عن ذکر الله وعن الصلاة أعظم من كثير من آلات 
المعازف والملاهى فتہین ,ذلك دخولمتخذها نحت قوله تعالى دومن الناس من 
من يشترى لو ادبت » الآية وله نصيب من هذه الا حسب اشتفالما عن 
ذكر اللہ وعن الصلاة واستاعه للفسوق وا جون من طريقها فتہین أن الرادیو 


ایا ا وأعظ منها ضرراً لا يمترى فى ذلك من عنده أدفى عل ومعرفة 


نہی أ كيد ووعيد شديد لمتخذی العازف واللاهی 


فصل ولا کان الراديو والالة الفوتوغرافية آعظم وسلة وذريعة إلى 
المازف واللاهی والطرب بل إن أ .کش المفتو نین مهما نتخذهما لذلك أحبينا 
أن نذ كر بعض ما ورد من الہی الا كيد والوعيد ااشدید فى اتخاذ المازف 
واللاهی فنقول قال اللہ سبحانة وتعالى « ومن الناس من بشتری لو الحديث 
لیضل عن سبیل الله بغير عل الاية قال صدیق حسن رحمه الله فى تفسیرہ على 
هذه الآية ومن الناس من يشترى لهو الحديث قال وهو کل باطل يلهى ويشغل 
عن الخير من الغناء والملاهن والاحاديث المكذوبة والاضاحيك والسمر 
بالامباطیر التى لا أصل لھا وا حرافات والقصص ا ختلفة والعازف والزامیر 
وکل ماهو منكر والاضافة سانبه أى اللهو من الحديث لن اللهو یکون 


5 
حدیثاً وغيره فهو کشوب خز وهذا أہلغ من حذف المضاف وقیل‌الراد شراء 
القينات المغنيات والمغنين فيكون التقدير من يشترى أهل هو الحديث قال 
الحسن لو الحديث المعازف والغناء وروی عنه أنه قال الكفر والشرك وفه 
بعد وا لمعنی ختارون حديث الباطل على حديث ا لحق ۱ 

قال القرطی إن أولى ما قبل فی‌هذا الباب هو تفسیر مو الحديث بالغناء قال 
وهو قول ااصحابة والتابعين قال ابن عباس هو الحديث باطلہ وهو فى انظرين 
الخارث بن عاقمة اشترى آحادیت الاعاجم وأخا ر الاكاسرة وصليعهم فى 
دهرمم وكان بكتب الكتب من المحيرة 7 اشام ويحدث ہا قريشاً ويكذب 
القرآن وعنه قال هو الغناء والآبة نزلت فيه وقيل هو کل لهو ولعب اتہی . 

وقال الواحدى وغيره أكثر المفسرين عل أن المراد بلهو الحديث الغناء 
قاله ان عباس فى روایه سعید بن جہیر ومقسم عنه وقاله عبد الله بن مسعود 
فى رواية أنى الصهباء عنه وهو قول مجاهد وعكرمة وروی ور ن ألى فاختة 
عن أببه عن ان عباس رضی الله عنهما فی قوله تعالى «ومن الناس من يشترى 
1 الحديث »قال‌هو الرجل يشترى الجارية تغنيه ليلا ونہارآ وقال ابن أنى محیح 

ن مجاهد هو اشتراء المغنى والمغنية بالمال الکثیر والاستاع له وإلى مثله 
من الباطل وهذا قول مكحول قال الواحدى قال أهل العانی ودخل فى هذا 
كل من اختاراللهو والغناء وا ارامیر والعازف على القرآن ون كان اللفظ قد 
ورد بالشراء فلفظ الشراء بذکر فى الاسقبدال والاختبار وه وكثير فى القرآن 
قال ودل على هذا ما قاله قتادة فى هذه الاية لعله أن لا يكون أنفق مالا قال 
وعسب المرء من الضلالة أب ختار حديث الباطل على حديث الق قال 
الواحدى وهذه الاية على هذا التفسیرتدل على تحريم الغناء ثم ذكر كلام الشافعى 
فى رد الشبادة باعلان الغناء قال وأما غناء الفتيات فذلك آشد ما فى الباب 
وذلك لكثرة الوعيد الوارد فيه وهو عا روى ١‏ أن انی صلی اقه عليه ول قال : 


)مھ من ٠‏ ا تح إلى و ة صب ف اذ تیه ال نت وم القيَامَة 5 
الآأنك الرصاص التب قال ابن الق رهه اللہ تعای رد ذکر وما تقدم وقد 


YQ —‏ هك 
جاء تفسير و الحديث بالخناء مرفوعا إلى النى صلى الله عليه و سل فق مسند 
الإمام اد ومسند عيد الله بن از بر اسدی وجامع الثترمذى من حدیث 
یی أمامة والسباق للترمذى أن النى صلى الله عليه وسل قال : (لا تبیشوا 
القينات ولا اشترو هن ولا تءلمو هن £ خر فى > رو جن ومنیون 
حرام ) فى مثل هذا نزلت هذه الآية ومن الناس من يشترى لو الحديث 
ليضل عن سبل الله وهذا الحديث وان کان مداره على عبد الله بن زحر عن 
على بن يزيد الأطانى عن القاسم فعبيد اللہ بن زحرثقة والقاءم ثقة وعلى ضعيف 
إلا أن للحديث شواهد ومتابعات سنذ کرها إن شاء الله تعالى ویکنی تقسير 
ألصحا ره والتا بحين لاهو الحديثك بأنه الغناء فقد صح ذلك عن ابن عباس وان 
مسعو د قال أبو الصوماء شرا اش ابن مسعو د عن قوله تعالى دومن الناس هن 
يشترى لهو الحديرث » فقال والله الذى لا له غيره هو الغناء برددھا ثلاث 
رات وصح عن ان ر رضی الله عنہما أنه الغناء انتهى كلامه .وقدروى ابن 
أنى ادنا 2 ذم آللاهی وان مردو 4 عن اش رضی ان عنها قالت قال 
رسول الله صلی الله عليه وسل ( إن الله رم اليْنة و يما و تما وَتعَليمَھا 
والاسماع ۳ ) ثم قرأ ومن الناس من يشترى مو الحديث » وأخرج ابن 
٠‏ می‌دوهه عن مر رضی الله عنہما أنه مع رسو ل الله صل الله عليه وسل بقول: 
١‏ ی زر 7 5 1 

فى لهو الحديث : ( إنما ذلك شراه ال الامب والباطل ) 

قال الامام ابن القم رهه ألله لا تعارض بین آقسیر هو الحديث بالغناء 
و تسیر ه پأخبار الاعاجم وملوکھا وملوك الروم و و ذلاک ۴ کان النظر وه 
الحارث حدث به أهل مكه يشغلهم به عن القرآن فکلاهما هو الحديث وهذا 
قال ابن عباس رضی ان عنهما هو الحديث الماطل والغناء من الصحابة من 
و هذا ومہم من ذکر الآخر و مہم من جمعهما و الغناء أشد هو ا و اعظم 


ضرراً من أحادیت الملوك وآخبارم فانه رقية الرنا ومنبت اللفاق و شرك 


نموم وت 


(اشمطان و جر ۳ العقل وصده عن القر آن أعظم من صد غير ہ من الكلام الباطل 
إشدة ميل النفو س الہ ور غيتها فره ۰ 

إذا عرف هذا فأهل الغناء ومستمعو هط نصیب من هذا الذم بحسب اشتغاط 
بالغناء عن القرآن وإن . بنالرا عه فإن الآنات تضمنت ذم من استبدل هو 
الحديث بالقر ن لبضل عن سيمل الله لغير ع ويتخذها هروا وإذا 3 عليه 
القرآن وی مسشكب را كان لم پسمعه كان فى أذنيه وقرآ وهو الثقل و الصمم وإذا 
عم مده قينا اسا به مجەوع هذا لابقع إلامن أعظ النا سکفرآ وإن وقع لعضه 
المغنين ومستمعهم فلهم حص4 و تصیب من هذا الذم يوضحه أنك لا جدأحدا غنى 
بالغناءوسعاع الا نة [لاوفيه ضلالعنطر ب قالهدىعلياً وعملاوقيه رغبةعناسماع 
القرآن إلى استاع الغناء حیث إذا عرض له ماع الغناء وسماع القرآن عدل 
عن هذا إلى ذلك وثقل عليه ماع القرآن ورعا حله الخال على أن اسکت 
القارى” ويستطيل قراءته ويستزيد المغنى ويستقصر نوبته وأقل ماق هذا 
أن ناله نصیب وافر من هذا الذم إن ل عظ له جضيعة > والكلام ف هذا قع 
من فى قلبه بعض حیاۃ بحس ما ؛ فأما من مات قلبه وعظمت فتنته فقد سد 
على YY‏ طر 11 النصيحة ومن 98 ۴ ۳ تد 1 فان تملك ل ”من 3 6 
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اوائكث الذين ۱ برد الله أن طهر لومم م ف ال نیا خزی وم ف 


الاخرة عذاب عظی ۳ اه . 


حرمة الثناء وآلات | للهو 
هشام بن عار وحدثنا صدقة بن خالد حدثژنا عبد الرحمن بن بزيد بن جاز 
حدثنا عطة ن قيس الكلانى حدئنی عيد ال حمن بن عم الافغری قال حد بنى 


أبو عاص أو و مالك الأشعرى واللہ ما كذبنى أنه مع النى صلی اق عليه وسل 


4١ )۱(‏ سورة المائدة ۔ 


بقول لسكونن من آمی أقوام بستحلون از وا جحرر واغخر والمعازف ولنزلن 
أقوام إل جنب عم روج عليهم بسارحة 1" م ینم لحاجة فيقولون ارجع [ إلا 
غداً فيبيتهم , الله و إضع العم وح ا قردة وخنازر إل :وم القيامة . 
هذا الحديثك أخر جه البخغاری ف ده عتا 4 وعلقه تعلیقاً عزوم ته . 
والمعازف هو اللاهی نقله الد عن الجوهرى و قل القرطی عن الجوهرى 
أن المعازف الغناء والذى فى سصحاحہ آنا اللهو وقیل صوت اللاهی قال 
ان حجر اتی ¢ وهذا احدبث صرح ظاهر ف تحریم جمیع آلات الهو 
المطربة وقال ابن القيم رحمه اله ول يصنع من قدح فى حة هذا ادرف ۳۳ 
كاين جرم نصرة أذهيه الباطل فى إناحة الملاهى ودم أنه منقطع لان البخاری 
لم يصل سنده » ثم ذكر ابن الق رحه اللہ جواب وثم الانقطاع وذكر فيه 
آن البخاری قد لق هشام 2 عبار ومع منه وأنه علقه بصيخة الجزم وأنه حدرث 
یح ولو قلا بانقطاعه بین البخاری وهشام ؛ فقّد رواه غيره متصلا وذکر 
أن 1 داود فى ات اللباس رواه مص عن عرد الر هن ن عم الأشعرى 
قال حدثنا أبو عاص أو او مالك فذکرہ مختصرا قلت لکن أن داود لم يذ کر 
فيه لفظة المعازف وذ کر ابن لقیم أيضاً أن آبا بكر الاسماعيلى فی كتابه الصحيح 
رواه مسنداً . فقال أ, و عاس ول یۂ 0 


وقال ابن :رجب ره الله والاقرب أنه مسند فان هشام ن عبار أحد 
شيوخ البخاری ء وقد قيل إن البخارى إذا قال فى صبحه قال فلان ‏ 
و يصرح بروایتہ عنه وكان قد یہ اعدو عرها أو هار 
أو هذا كرة وهذا كله لا ضر جه عن ال أن يكون مسنداً وال أعل > وخرجه 
البمق من ط رش الحسن بن سفيان حدثنا ۵ھ شام ان عبار فذ کره 3 فاد بت 
كيح حفوظ عن هشام بن عمار انبی ٤‏ وذ كر الحافظ ابن حجر ف شرح 
يح البخاری أن أبا ذر امروی رواه متصلا فقال حدثنا الفضل بن العباس 
التضشروی حدثنا الحسين بن [درپس » حدثنا هشام بن عبار ره وقد أطال 
(5 س ااشهب ) 


وإيطاله الاحتجاج به على ريم الممازف وذكر أن الحدرث تيح معروف 
الاتصال بشرط الصحیح وذکران حجر آمیتعی أن ابن حزم صرح ف مو ضع 
آخر بأن العدل الراوى إذا روى عمن أدركه من العدول فهو على اللقاء والسماع 
على السماع انتبى . فهذا مناقض لرعمه الانقطاع لان البخارى قد لق هشاماً 
1 قدمنا 7 ام ى و من تساهل ان حزم واتباعه هواه أنه نه بلغ من التعصب 
إلى أن حع على هذا الحديث وکا ورد ۳ الباب بالوضع وهو کذب صراح 
منه فلا حل لاحد التعويل عليه فى شىء من ذلك انتہی . وأما الشك بين 
الصحابيين آهما رواهغلا يؤثر ذلك شیثاً کا قد أعله امن حزم به قال الحافظ 
ابن حجر وهو م‌دود 2 ذکر الحافظ أن الإهام أحمد وان أى شمه 
و البتعاری ف التاريخ أخر جوه من طریق مالك بن أبى م عن عبد ارهن 
ابن غم عن ألى مالك الأشعرى عن رسول اه صلی الله عليه وسل 
( شرن مو تا و اوت سو ونا بر اسم) e‏ لم القيان 
وتو عام | التمازف ) اه وقال ابن ماجة فى سننه حدئنا عبد الله 
ابن سعید عن معاو ره بن صاخ عن حاتم بن حریث عن ابن أى ہم عن 
عبدالر جهن بنغم الاشعری‌عن أنىمالك الأشعرىرض الہ عنه قال:قالر سو [الله 
صل الله عليه و سم ( ( لیشرین ۳ اس من امتی لو ظز ندر لغبر اسيا لعز ٠ف‏ 
یل دوم بالءا أزف لمات ہت 21 کم * الااض وەل 
مہم ار وخنازیر ( 

قال ابن القم رحمه الله وهذا إسناد تح وإن كان الوعد على جمیع هذه 
الافعال فلكل واحد قسط فى الذم والوعدد قال وفى الباب عن سهل بن سعد 
السأعدى وعمران بن حصين وعبد الله بن عرو وعد الله بن عباس وأنى هربرة 
ونی أمامة الباهیی وعااش 4 أم امو منين وعلى بن أنى طالب وأنس بن مالك 


ويد الرحمن ہن سابط والغازى بن ر عة وحن نسوقها قرا عون أهل 


0ك 
القرآن وتشجى بها حلوف أهل ماع الشیطان فأما حديث سہل بن سعد فقال 
ابن أفى الد نا أخيرنا ايم بن خارجة حدثنا عبد الرجن بن زيد بن آسل 
عن ألى حازم عن سهل بن سعد الساعدی رضی الله عنه قال: قال رسو لالته صل الله 
عليه وس ( ون امش غ وید + سخ ) ول وولا 
متى ؟ قال : (إِذَا ظهرت العازف والقیتات وأستّحلت اجرة ) وأما حديث 
عمران بن حصين رطى الله عنہما فرواه الترمذى من حا ت الاععش عن هلال 
بن بساق عن عمران بن حصين رضى اللہ عنہما قال : قال رسول اللہ صلى ا الله 
عليه وسم ( بکون فى أمق 2 قرف ؟ وخ ) فقال رجل من 
السلین متى ذاك پارسےول اله ؟ قال : ( وت لقیان واامازف 
7 ت بت الجوؤ) قال الثرمذی هذا حديث غر بب وأما حديث عند الله بن 
مرو فروی أحمد فى مسنده وأو داود عنه أن النی صلى الله 7 وسل قال : 
( إن الله تمالی حرم على أمتى لمر والیسر وا مزر" والکو بة والقنون) 
وأما حديث ابن 00 رضی الله عنهما فى المسند نا عنه أن رسول الله 
صلى اللہ عليه وسل قال : ( إن الله حرم والس والكوبة وکل 
مسکر حرام ) والكوبة ٦‏ قاله سفيان عن على بن بذعة وقیل البربط 
والقنین هو ااطنہور بالحبشة والتقنين الضرب به قاله ابن الاعرای و آما حدیت 
ألىهرنرة رضىالله عنه فر واه الترمذىعنه قال : قال رسو ل الله صلى الله علبه وس 
( إ5 اند ای ولا“ والکما تة ملا رکه مما ونم الم ار 
الان و أطاع اج اانه وت 0 aS‏ 
وظیرّت الْأمْوَات فی المَسَاجِد وسا اقب فاعم وكان زعم ام 


(۱) الزر نوع من الأشر بة يقال إنه من ن الذرة . 
)۲( جم دول دم الدال وف ح اللام يقال صار انی م دولة ام یکون عسل ة هذا ومية لهذا مج 


س A‏ س 

4 < سر ۔ 6ھ مکی مه 7 ٩‏ .وم ر ۰ 
ارذامم وأ کرم ارحل مخافة شرٗہ وظھرتِ القینات وااممازف 
وشر بت الام لعن اخره هذ الام أولها قلیتقبوا عند ذلات ريا 
را وزاز له وخا ومسا وقذه) وابات تام كنظام بال قطم سالک 
فتتابع ( قال الترمذی هذا حدیٹگ حسن غر بب وقال ابن أنى الدنیا حدثنا 
عبد اہ بن مر الجشهى حدثنا سلمان بن سالم آبو دلود حد زا حسان ن 
آن فى سنان عن رجل عن أنى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه ! ريعس فوم من من مد" الا ت اجرا ارعان ل قردة دشار 


رہ هم 


7 پل و رون 7 . قیل : فا اہ ؟ تال : 
ھدوا تار ف وال فوف والقیتات فبانوا على شرم وهو م فأمْبَحُو 
قد مُسِخوا قرادة وَخَنازِبر) وأما حديث أب أمامة الباهلی رضى الله عنه 
فهو فى مسند أحمد وااترمذى عنه 7 النى صلى الله عليه دسم قال : 

( یت طائقة م ن ای 05 ۳1 ورب و ور ول ۳۴۰ کون 


رم“ ور F‏ وشاع 6 


رد وخنازر و3 و معث عل ۳۹ 3 دن جم ام 4 سس بک اسف 
من کان بلع باستدلاامم ٦‏ وک برف َتاذ اقات 
فی إسنادہ فرقد السيخى وهو من کبار الصاطین ولکنه ليس بمو ی ف الحديثك 
وقال ابن أن الدنيا حدثنا عبد القہ بن عر الجشمى حدثنا جعفر بن سلبان 
حدثنا فر قد السنجى حدثنا قتادة عن سعيد بن المسيب قال حدثی عاصم بن عبرو 
البجل عن ألى أمامة رضی الله عنه عن رسول الہ صل الله عا یسل قال : 
) یت قوم م من هذه الامة عَلّ 3 وشر ب ولهو آ بون ود 


7 


مسح موا فرَة وغنازر یریم وف وتف تی توت > الناس 


ولون خسف ۵ اللملة بدار فلان خسف > الليلة ب ای فلان ومسلو 


— Ao س‎ 


عليهم حجارة من السمار کا ازسات عقوم لوط عل قبائل فما وغل 
دور او علهم ارم مق التى املسکت اد شرم 
5 و كلهم ال" وااذ م د ٠‏ وقطيمتهم الرحم ) وق مسند 
أحد من حديث عبيد اللہ بن زحر عن على بن يزيد عن اہو عن أبى أمامة 
نی صلی الہ عليه وسل قال ( إن اللہ نی رة وَھدی للعالمين 

وی أن اق اازامیر رات می البرابط والمازف وا ا مان 
التىكانت " سد ف 1۹ هلية ) وق الترمذى ومسند أحمد بہذا الاستاد بعينه 
5 النى صلی الله عليه وسلم قال ( بیوا ااقر: نات ۳ الحديث وقد تقدم هو 
والذى قبله وأما حديث عائشة رضی الله عنہا فقال ابن ألى الدنیا حدثنا الحسن 
ابن حبوب حدثنا أبو النضر هاشم بن القاسم حدثنا أبو معشر عن محمد بن 
المنكدر عن وی اللہ عنها قالت قال رسول-الله : (یکون فى ای 
ف وَمَسْخ وف *) قالت عائشة با رسول الله وم يقوأون لا إله إلا 
ان نقال( إذا ظھرت القینات وظھر 1 لزنا وشر بت ار ولیس ار 
کان ذا عنْد ّا ) وقال ابن أبى الدنیا آیضاً حدثنا عمد بن ناصح حدثنا بقية 
ابن الولید عن يزيد بن عبد الله الجهنى حدثنى أبو العلاء عن أنس بن مالك 
رضى الله عنه أنه دخل على عائشة رضى الله عنها ورجل معه فقال ما الرجل با أم 
الومنین حدثينا عن الر از لد فتالت اک ا ۱ او وشر بو انم 
ور بوا بالمازف غَارَ أله فى تمائه فقال ترزازلى ع فان 7] ۳ زوا 
راھدا ليم قال قات یا أم المؤمنين أَعَذَاب" ا 2 قالت بل عة 
وَّكَة وب رکذ للمؤمنين ونال وَعَذاب* فسعط ۲ الکافرین ) 


قال آنس ما معت حديغاً بعد رسول الله صلی الله عليه وسل آنا آشد به فرحاً 
مى هذا الحديث وأما حديث عل رضی الله عنه فقال ابن 1 فى الدنيا أيضاً 


-- 
حدثنا الربيع بن تُعلب حدثنا فرج بن فضالة عن ی بن سعيد عن محمد بن على 
عن على رضی الہ عنه قال قال رسول الله صلى الله ۳ وسل ( إذا مات أمتى 
جس عشرة خصلة حل ما البلاء" قيل وما هن قال إذا كان ال نمك 
در او حا من والوكاة مد را اواطاع الج ا عق مه و 
صد وا و ا بو ات ين الساجد وکان ز عم القوم 
ذم وا م الرجل فة شرّه وشربت الوه وس ارب 
,3 أخذت تیان و اعن ۳ عتھ المَة ٦‏ 1 ۳ عند د ذلك 0 
راء وَحْسَه وما ) حدثنا عبد الجبار بن عاصم قال حدئنا أبو طا 
قال حدثنا إسماعيل بن عیاش عن عبد الرحمن العيمى عن عباد بن آف 0 عن 
على رضی لله عنه عن النى صلى الله عليه وسل أنه قال ( نمی طائفة من 
مت : قردة ماد از و خسف بطالفةر سل كل طائفة رم 
الم ۳ یم را 5 ولسئوا ارين واتغوا القیان 
وضر وا بالذفوف : 

وأما حديث أنس رضى الله عنه فقال ان آی الدنيا حدثنا أبو عير وهارون 
ان عير القرشی حدثنا الحضيب بن كثير عن أ بكر اذل عن قتادة عن 
أنس رضى اللہ عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل : اكور ی 
هذه الام ے تار ئا مخ * وذاك إذا 2 شر بوا ار وا زوا 
لت وضَرَ بوا باللمازف ) 

اوران عاك ای متا ناميل یت آن ای بعش 


عبد الرْحمن بن زيد بن أسلم عن أحد ولد آنس بن مالك وعن غيره عن أنس بن 


)۱ !ہنی 2 فا وال عند فشو هذه أو قات . 


نس ايك س 
مالك رضى الله عنه قال قال رسول الله صلی اللہ عليه وسل : ( لین رحال” 
11 ا کل وَشربٍ عفر بون 11 را نكي و خون 
قر دة وخنأزر) . 
قلت وقد زڑوی آو نعم فی الحلية حديثاً طويلا عن أنس رضی الله عه 
مرفوعاً :(من افتراب ا( إساعة ١‏ نان وسبمون خصلة ذکر فى آخ رها 
3 
واتغذت القيا ان" و المازضۂ * 2 قال لعل ذلك فر 7 نیوا ۳ عند ذلك رما 
۳۹ ره و وا رنه وآباأت ) قال و آما حدیت عبد الر ہن بن ارط 
فقال ان أی الدنیا حدثنا 2 عاق 2 عمل حدثنا جر ر عن آبان وك تعلب 
عن رو بن ص٥‏ عن عبد الرجن ر2 سابط قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و وس( :(یکو ن فی أمتى لف وفذف" ومس قالوا فتى ذاك ارول 
له قال |ذا آظههوا | المازف الوا اون . 
وأما حديرثك المازی ان راسعكه ة فقال ان أف الدنيا حا عم ا جار ۳ 
عاصم حدثنا (ماعبل ان عباس عن عسد اللہ بن عسد عن أى اعباس الممدانی 
عن عمارة بن راشد عن الغازی بن ر بيعة رفع الحديث قال : J)‏ تسخن وم 
و کار کہم قر دة ونازیر بش بهم ام ضر بهم ابر بط واقیان) 
قال ان آی الدنا وحدئنا عيد ا ار بن عاصم قال حد نی ال مغيرة س المغيرة 
عن ص مان ن خالد بش ند ذلك [ ل اني سل الله عليه وس اه قال ( لسْتَحلئ 
منم عظ يبل حی اذہ لئ 3 پٹ آ ار ون فرده دة وخنازیر ) 
وقال ان آن الدنيا حد انا هارون ان عمد آله حد ندا ژد س هارون سول نا 
أشر س آبو شیبان المذلى قال قلأت أفرقة السنجی أخيرق ا 3 بعهوب من 


تلك الغرائب الئی قرأت فى التوراة فقال ہا آبا شیبان : ( واه مَأ کذ 7 

ری مر أن أو لا لقد ثرأحاق التوراة لیکونن ل ا 

ذف 3 مد ]ا ال 8 ۳1 القبلة قال قات 
ف ف 


مر قال 


با نا قوب ما ام ال باتخاذم القیتات وضرربیم ا ادنوز ف ولبأسم 
الحرير والذهمب 72 بقیت حتی تری أعمالا ثلائة فاستیقن واستمد 
اد قال قلت ماهی قال إذا سکاف الر جال بالرجال والنساء بالنساء 
وَرَعْبت المرب فی أنية المجم فمند ذلك قلت له المرب خاصة قال لا بل 
هلال ثم قال واه لین رجال من الشمآء بِجَارَق دون" 
۳ ف 7 امم وتبانلهم کا فمل قوم 1 او اون 
وخنازر کا فمل ا ٤‏ بقوم کماشیف بقاژوذ ) . 
قال ان الق رحمه الله وقد تظاهرت الأخبار بوقوع المسخ فى هذه الامة 
وهو مقید فى أكثر الاحادیت بأصحاب الغناء وشاری الجر وف بعضہا مطلق 
9 ذکر رجه الله بعض ما هو مطلق ا کتفینا عنه ما تقدم ونقل فى نيل 
الاوطار ماآخرجه أبو يعقوب محمد بن إصاق النیساوری من حديث 
ان مسعود أن النى صلی اللہ عليه وع مع رجلا يتغنى من الليل فقال : 
( لاملا ل لاصلاة ل لاملا له ) وحكذلك مارواه الطبرانی 
مو اه عن ارس اف عم نوها من القینة 2 سحت وغنا وا حر ام ) 
وآخرج الديلى عن ابن عباس رضى الله عنهما أن النى صلى الله عليه وسل قال 
إذَا كان یوم القيامة قال ال عي بل أن ان کا نوا تهون 
انماع نمار عن مز امير الشیطان مہ موم فيرو ق کفت 


٠ الشدخكسر العىء الأجوف ۰ ج‎ )١( 


A —‏ له 


اليك والغیر ثم قول للا کتہ امو م آسبيجى وتمجيدى 
شون بأطوًاتو لم يَسْمَمْ السٌایٹون مثلیا ) وأخرج الحكم 
الترمذى عن أى مو سی ركى ار عنه أن النی صل الله عليه وسل قال : 
( من آنتنع إلى موت غتاء لم یرذن له أن سیم إلى موت 
اوعانیین فى ات . قیل ومن الرأوحا نون ؟ قال قر اء أَهْل اند ) 
حر م الخناء قطعية 

قد قدمنا من الاحاديث الكثير ه الى فہا التصريح بتحريم الغناء والآية 
مأفره كفاءة ومقنع أن اور لته (صبر نه وهی وإن کان فہا بعض الأحاديث 
اتی فى أسانيدها مقال فلسكثرتها بشد بعضها بعضا وتفید العلم القطعی بالتحريم 
هذا ولو ل یکن فہا حد بث فيح فكيف وفہا ادق الصحیح الذى رواه 
البخارى عن هاشم بن عمار کا قدمنا ذكره وفها غيره من الاحادیث التى صمحها 
کن من أهل العلل ما لاعتری معها من له ادلی عم ودين فى تحریم المعازف 
واللاهی ول خالف فى ذلك إلا من قل فقهه وضعف دينه وقد ذکر البق 
رحمه الله أن الاحاديث التقدمة شواهد لحديث أن مالك الاشعری المبدوء 
بذكره قال ابن رجب رجه الله وأما الآثار الموقوفة عن السلف فى تحریم 
الغناء وآلات اللهو فكثيرة جداً » روى ابن آئی حاتم عن عبد الہ بن عمرو 
ابن العاص رضى الہ عنهما قال فى التوراة ( إن الله أل الق ليذه به 
الاطل وَبطل به المت والرقص واازمار امو والكارات ) 
وحرجه أنو عبید فى کتاب غريب الحديث وقال المزاهر واحدها مزهر وهو 
العود الذى اِضرب به › وأما الکبارات فيقال إنبا العيدان أيضا ويقال 
بل الدفوف وروی بزید بن اباب عن أفى مودود الدنی عن عطاء بن يسار 
عن كعب قال إن ۳۹ أنزل اش عل موسى عليه السلام فذكره بلحو ماذکرہ 


س Q۰‏ سد 


عرل اللہ ر2 مرو وقال يزيرك سألت 1 مودود ما المزاهير قال الدفوف المرئعة 
قلت ما الكبارات قال الطنابير وروی ابن أب الدنيا من طربق بی بن سعيد 
عن عبيد الہ بن مر قال حدثنی نافع أن ابن عمر مس على قوم محرمین وفہم 
رجل يتغنى فقال ألا لاسمع الله لم ومن طريق عبد الله بن دینار قال مم“ 
ان عر بجارية صغيرة تغنی فقال لوترك الشبطان أحداً ترك هذه وقد تقدم 
عن ان مسعود أنه قال الغناء ينبت التفاق فى القلب کا ينبت الماء البقل وعنه 
أيضاً أنه قال إذا رکب الانسان الدابة وم يسم تردفه الشيطان وقال له ااشیطان 
تغنه فان ۱ بحسن قال له نه وصح عن عثهان رضى الله عنه أنه قال ما تعبت 
ولا عبت وروی عن این عباس أنه قال الدف حرام والعازفه حرام 
والکو 7 حرام والزمار حرام أخور جه البيوق و خرج آرضا باسناد کح 
عن عااشة رضى ألله عا أن بنات أخها حفضن فألمن من ذللك فقيل ا اآم 
المؤمنين ألا دعو ن من اهن 5 لت بل فأَرْسَلَوا إلى فلان الى تام 
ہپ ۰۵ سو سیگ ۶ ی 0 9 7 
فرت به ائشة فى الببت فرأئه یی و رل رأسَۂ طَبا وكان ذا شر 
کثیر)فشیطاناخرجوه اخرجوہ فأ خر جوم فهذا هو الثابت عن الصحابة 
رض الله عنم فى ذم الغناء وآلات اللهو انتہی وقال ابن رجب أيضاً وأ کثر 
العلماء على تحریم ماع الغناء وسعاع آ لات املاهی كلها وحى آبو بكر الاجری 
وغيره إجماع العلماء على ذلك ا نتهىوقال الطیری أجمع علماء الأمصار على كراهية 
الغناء والمنع ممه قال و أما العود والطتیور وسا الملاهى كرام و مستمعه 
فاسق واتباع اجماعة أولى من اتباع رجاين مطعون علیہما . 
قال ابن لقم ره الله بريد مهما إراهيم بن سعمد وعبد اللہ بن الحسن 
العنیری اہی . وقال ابن المنذر راجع کل من حفظ ع من أهل الع 
على [بطال إجارة الناعة والمغية وقال القرطى الغناء المعتاد عند المشتہرین 


(۱) كذلك فى نزهة الأسماع لابن رجب وفيه سقوط فليرجع . 


— 6 د 


به هو الذى حرك السا كن ويبعث الكامن قال وهذا النوع إذا کان فى شعر 
فيه وصف محاسن النساء والجر وغيرهما من الامور الحرمة لا ختلف فى تر عه 
اتہی وقال شيخ الإسلام ق الدين أبن اسم رهه الله وآلات الهو 


لا جوز اتخاذها ولا الاستئجار علہا عند الایۃ الاریعة اتہی ۲ 


3 من استحل الغئاء 

وقال فى الفروع وذكر القاضی عياض الإجماع على کفر مستحله یعنی الغناء 
3 ذكر الإجماع على كفر من قال إن القرآن مخلوق وذحكر ف المستوعب 
والترغيب وغيرهما أنه حرم مع ألةاللهو بلاخلاف بیننا انتہی وقال ابن رجب 
رجہ الله وقد حی ز كربا بن بحی اأساجى فى كانه اخعلاف العلماء اتفاق العلماء 
على اللهى عن الغناء إلا سعد إراهے ا مدق وعبيد الله بن الحسن العنيرى 
قاضی اليصرة وهذا فى الغناء دون ماع آلات الملاهى فإنه لا يعرف عن أحد 
من ساف الرخصة فيه وإعا عرف ذلك عن لنعضص المتأخرين من الظاهرية 
والصوفة گن لا بععد له ومن حى شیا من ذلك عن مالك فقد أبطل إلا أن 
مالک ری الدف والكيبر أخف من غيرهما من الملاهى فلا برجع لاجلهما 
من دی إلى ولعة فرأی فہا شیا من ذلك ۲ 


موافقة رأى علماء الدينة لغبر فى ذم ءپنة الفناء 

وقد قال الامام مد حدثدا إسحاق بن عیسی الطباع قال سألت مالك بن 
آنس ما رخص فيه أهل الدينة من الذناء فقال [عا يفعله عندنا الفساق وكذا 
قال [براہیم بن المنذر ا حزای وهو من علباء أهل المدينة فتبين بهذا موافقة 
علماء آهل المدينة اعلياء سائر الامصار فى النهى عن الغناء وذمه ومنهم القاسم 
ان رد وغيره کا ہو ول علماء أهل مک کچاهد وعطاء وعلیاء أهل الشام 
ککحول والاوزاعی وعلياء أهل مصر کاللیث بن سعد وعلءاء أهل الكوفة 
کالثوری وأنى حنيفة ومن قملهما كااشعى والنخعی وحماد وهو قول فقهاء أهل 
آهل الحديث کالشافی وأحمد واسحاق وآ عبید وغيرم . 


— ٢ 


الترخيص فى الغناء زلة 
وکان الاوزاعی لعد قول من رخص ف الغناء من أهل المدينة من زلاات 
العلياء الى لو م باجتناما و ہی عن الاقتداء ۳ 9 قال ان رجب ر هه الہ ۰ 


ر أى التأدعين فى ذم الغناء 
وقد روى المنع من الغناء عن خلق من التا بعين فن بعد م حی قال الشعى 
لعن المغنى والمغنى له وکان أمير ال مؤمنين عر بن عہد العريز وهو من أعلام 
علیاء الما بعین وأحد الخلفاء الرآشدین المهديين یبالغ ف إنكار الغناء والملاهى 


الخناء ا ف الجارية 
أبى بكر الطرطوثی أن الإمام مالکا نہی عن الغناء وعن استماعہ وقال إذا 
اشترى جار یة فوجدها مغنية کان له أن بردھا بالعيب . 


رأى الإمام 5 حنيفة وأضابہ و أهل الكو فة . 

قال وأما أبو حنيفة فإنه يكره الغناء ويجعله من الذنوب وكذلك مذهب 
أهل الكوفة كسفيان وحماد وإبراهي والشمی وغيرم لا اختلاف بینہم فى 
ذلك ولا نعل خلافا أيضاً بين أهل البصرة فی المنع منه ثم تعقب ابن القیم 
رحمہ اله تعا ی ذلك بأن مذهب ألى حنيفة فی ذلك من أشد المذاهب وقوله 
فيه آغلظ الاقو ال وقد صرح أحدابه بتحريم الملاهى كلها كالمزمار والدف حى 
ااضرب بالقضيب وصرحوا بأنه معصبة بو جب الفسق وترد به الشهادة وأبلغ 
من ذلك آم قالوا إن السماع فسق والتلذذ به كفر هذا لفظهم ور ووا فی ذلك 
حدیثاً لا بصع دفعه قلت هو ما روى ابن یعقوب مد بن إسحاق النيسابورى 


سر ہ‫ 


من حد دث آی هر ره رضی 1 عنه أن النى صل اش عليه وسل قال استماع 
الملاهى معص۔4 ة والجلوس علہا و والتلذذ پا فز 3 ۓےۓ ذک زان القم رهه ال 
أن أصواب أى حتف قالوا جب أن جہد فى أن لا اسم إذا ص به أوكان 
ف جواره وقال سو یوسف ق دار سمح منہا صوت المعازف واللاھی 
ادل ع لغير إذنهم لان اہی عن المنكر فرض فلو لم جز الدخول غير 
إذن لامتنع الئاس عن إقامة الفرض قالوا ویتقدم لہه ال مام إذا مع ذلك 


من داره فإن أصر سه أو ضر به سياطأ وإن شاء أزعه عن داره . 


قال وأما الشافعی فقال فى كتاب أدب القضاء إن الغناء هو مكروه زشبه 
الباطل وا حال ومن استكثر منه فهو سفیہ ترد شهادته وصرح آصحابہ العارفون 
عذهيه بحر عه وأنكروا على من سب 0 له کالقاضی آی الطیب الطيرى 
والشیخ أنىاسحاق واين الصباغ . 


الإجاع على التحریم 

قال ااشیخ أبو اسحاق ف التنبيه ولا تصح يعنى الإجارة على منفعة محرمة 
كالغناء والرم وحمل ار و یذ کر فيه خلافا ثم ذکر ابن القم رجه اللہ كلام 
صاحب المهذب وكلام اللووی فى روضته . ثم قال وقد حك آبو عرو ان 
الصلاح الإجاع عل تحریم السماع الذى جمع الدف والثسابة والغناء ذقال فى 
فتاویه وأما إباحة هذا السماع وحليله فلیعل أن الدف والشہابة والغناء إذا 
اجتمعت فاستاع ذلك حرام عند أئمة الذاهب وغيرم من علباء السلین ول 
33 عن أحد من لعتد بقوله فى الإجماع والاختلاف أنه أباح هذا السماع 
والخلاف النقول عن بعض اصخاب الشافعی نقل فى الشيابة منفردة والدف 
منفرداً فن لا حصل أو لا يتأمل رما اعتقد خلافا بين الشافعیین فى هذا السماع 
الجامع هذه اللامی وذاك رم ين من الصائر إليه ننادی عليه أدلة الشرع 


- عه سے 


والعقل مع أنه ليس كل خلاف يستروح إليه ويعتمد عليه ومن تقبع ما اختلف 
العلماء فيه وأخذ بالرخص من أقأويلهم تزندق أوكاد . 

نال ابن الق رحمه اللہ وأما ماع الغناء من المرأة الأجنبية أو الامرد فن 
اعظر ال رمات و أشدها فساداً للدین قال الشافعی رحمه الله وصاحب الجارية إذا 
جمع الناس لسماعها فهو سفيه ترد شہادنہ وأغاظ القول فيه وقال هو دداثة فن 
فعل ذلك كان ديوثا قال القاضى أبو الطیب و[عا جعل صاحما فما لانه دعا 
لاس إلى الباطل ومن دعا التاس إل الباطل کان سفماً فاسقاً اتبی . 

وقال ابن القم رحمه اله أيضاً وااشافعی وقدماء أككابه والعارفون عذهبه من 
أغاظ الناس قولا فى ذلك وقد تواتر عن ااشافعی أنه قال خلفت ببغداد شیا 
أحدثته الزنادقة يسمونه التغبير بصطدون به الذاس‌عن القرآن فإذاكان هذا قوله 
فى التغبير وهو شعر بزھد فى الدنيا یغنی به مغن فيضرب بعض ا حاضرین 
بقضيب على نطع أو خدة على توقيع غنائه فلیت شعرى ما يقول فى ماع 
عند هک فى حر قد اشتمل على كل مفسدة وجمع كل حرم فاته بين ده 
وبين كل متعلم مفتون وعايد جاهل قال سفيان بن عمينه کان يقال احذروا فثنة 
العالم الفاجر والعابد الجاهل فإن فتنتهما فتنة لكل مفتون ومن تأمل الفساد 
الداخل على الامة وجده من هذین المفتونين انتہی . 

قال ابن رجب رحمه اللہ وقول اشافعی رحمه الله أن الزنادقة وضعت 
التغبير تصد به الناس عن القرآن يدل على أن الإصرار على ماع ااشعر الملحن 
مع الضرب بقضيب وعوه يقتضى شغف النفوس بذلك وتعلقها به و نفر تا 
عن سماع القرآن وعن استجلاب عرات القرآن وفوائده وإصلاح القلوب 
وهذا ظاهر بین فإذا کان هذا حال من آراد ماع الابیات الزهدية بالتلحین 
فكيف يكون حال من أدمن سماع أشعار الغزل المتضمن لوصف الجور 
والقدود والخدود والثغور والشمور مع ذكر الحوى ولو اعج الاشواق 
وا حبة والغرام والاشتياق وذكر المجر والوصال والتجنی والصدود 
والدلال وكانهذا كله من آلا تالملاهىالمطربة ا لز عة للنفوس المثيرة للوجدان 


وه - 
احرکة الهوی لاسما إن كان المغنى من نیل النفوس إلى صورته وصوته 
ووجد السامع حلاوته وذوقه وطرب قلبه فى ذلك فإن هذا کا قال ان مسعود 
رضی اللہ عنه ينبت النفاق فى القلب ولا يكاد يبق معه الإعان إلا القليل 
وصاحبه فى غابة من البعد عن اللہ والاتحجاب عنه آنتهی . 

وقد بسط ابن حجر ا میعمی القول فى العازف وآلات اللاهی فى کتابه 
الزواجر وف کتاه کف الرعاع عن حرمات اللهو والسماع ونقل ما ذکره أئة 
الشافعية من التحریم وحقق القول بالتحريم ورد على من قال مخلاف ذلك 


کان حزم وان طاهر و أحزامما ۰ 


#توى تۇد التحر 5 

وقال ابن رجب رجه اللہ وقد أفتى القاضى أبو بكر محمد بن المظفر ااشای 
الشافعی وكان أحد العلماء الصا مين الزهاد لا کنین بالعدل وكان يقال عنه لو رفع 
مذهب الشافى من الارض لاملاه من صدره بتحرم الغناء وهذه صورة 
فتیاه عروفها . 

قال لا جوز الضرب بالقضيب ولا ااخناء بسماعه ومن أضاف هذا إلى 
الشافعی فقد کذب عليه وقد نص الشافعى فى کتاب أدب ‌القضاء . أن الرجل إذا 
داوم على ماع الغناء ردت شہادتہ وبطلت عدالته قال الله تعالى « 5 نْ هَذَا 
امديث حون وَلَضحکو ن وا کو نو ا سامدو ن » 

قال ابن عباس رضى الہ عنهما معناه تغنون بلغة حير وقال الله عز وجل 
ومن الناس من يشترى لو الحديث جاء فى التفسير أنه الغناء والاستاع إليه 
وروی عن رسول الله صلی الله عليه وس أنه قال ( 0 الله کرھ صو تال 


0ب ے٠‏ و سر 5 ۾ کہ و ۰ للع oH‏ 
اجقن فاحر بن صوات عند لءمة وصوت عند مص( يريك ذلك الغناء 


(١)‏ ا و1۰ و ٦١‏ من النجم 


واللوح وقال أبن مسعود رطى اللہ عنه الغناء خطية الونا وقال مرن الغناء ۱ 
ينمت النفاق فى القلب کا ينمت السيل المقل والله عل ۱ 
هذا جواب محمد بن المظفر الشاى الشافعی . 
ثم کتب (عد ۵ موافقة له على فشماہ جاعة من أعيان فقهاء بغداد من اأشافعية 
والحنفية فى ذلك الزمان وهو عصر الأربعائة وهذا خالف قول كثير من 
الشافعية فى حمل كلام الشافعی على كراهة التازیہ . 


ا حکمة فى تحر م الغناء 

والمعنى المقتضى لتحريم الغناء أن النفوس مجيولة على حب الشہوات کا قال 
تعالى « ری ناس حب لمات من النساه » الآية ”° خصل النساء 
أول راك ا واا ا عل مت تحت شا کا 
والشغف مہ من الصور ا حیلة شير ما کمن فى النفوس من تلك الحبة 
ویسوق [لپا وصرك الطبسع وزجه وخرجه عن الاعتدال ويؤزه إلى 
المعاصى ازگا ولهذا قيل إنه رقية الزنا وقد افتتن بیماع الغناء خلق كثير فأخر جهم 
استماعہ إلى العشق وفتنوا فی دینہم فلو لم برد نص صريج فى تحریم الغناء بالشعر 
الذى توصف فيه الصور اجميلة التى حرم النظر إلما بالشهوة بالكتاب والسنة 
وإجماع من بعتد له من علیام الآمة كذا فى نزهة الاسماع لابن رجب وفيه 
سقط ولعله للکان ينبغى تحریمہ لاجل ذلك . أو ما هذا معناه ( كاتبه ) فك أن 
الفعنة تحصل بالنظر والمشاهدة فكذلك تحصل بسماع الأوصاف واجتلائها 
من الشعر الموزون النحرك للشبوات وهذا نبى النى صلی الله عليه وسل أن 
تصف المرأة المرأة لزوجها كأنه ينظر إلما لما خشى من ذلك من الفتنة وقد 

ع هه 


جعل النى صلى الله عليه وس : (ز )این التطر وز 6 ال ین الاشتاع)) 


۳ 


. آل عران‎ ۱۳ )١( 


نے ون 
وقال أبو هريرة رضى الله عنه ثلاث فاتنات مفتتنات يكبين فی النار رجل 
ذو صورة حسنة فائن مفتون به يكن فى النار ورجل ذو شعر حسن فاتن 
مفتون به يكب ف النار ورجل ذو صوت حسن فان مفتون به يكب فى النار 
خرجه حمید بن ز جوبه أتهى . 
ماذا یری الامام ا مد فى الغناء 

قال ابن القم رحمه الله فى الاغائة وأما مذهب ال مام أحمد رحمه الله فقال 
عبد الله ابته الت آی عن الغناء فقال الغناء ينبت النفاق فى القلب لا يعجينى 
ثم ذكر قول مالك تا بفعله عند نا الفساق قال عبد اللہ ومعت آق يقول معت 
بحی القطان يقول لو أن رجلا عمل بكل رخصة بقول أهل الكوفة فى النبيذ 
وأهل المدينة فى السماع وأهل مك فى المتعة لكان فاسقا قال أحمد وقال سلهان 
التیمی لو أخذت برخصة كل عال أو زلة كل عالم اجتمع فيك الشر كله ونص 
على کسر آلات الله و کالطنہور وغيره إذارآها مكشوفة وأمكنه کسرھا وعنه 
فى کس‌ها إذا كانت مفطاة تحت ثيابه وعم بها روایتان منصوصتان ونص فى 
أيتام ورثوا جارية مغنية وأرادوا بيعها فقال لا تباع إلا على أنها ساذجة 
فقالوا : إذا بيعت مغنیة ساوت عشرين ألفاً أو نحوها وإذا بيعت ساذجة 
لا تساوی ألفين فقال لا تباع إلا على أنها ساذجة ولو كانت منفعة الغناء مباحة 
لا فوت هذا ا مال على الآيتام اتی قال ابن الجوزى رحمه الله لما ذكر بعض 
ما روى عن الإمام أحمد ف الغناء فتبين أن الروایتین عن أحمد فى الكراهة 
وعدمها تتعلق بالرهديات الملحنة فأما الغناء المعروف اليوم فحظور عنده 
كيف ولو عل ما أحدث الناس من الزیادات اتہی . 

حقَیقة الغناء الحرم 

قلت إن الحنابلة من أشد الناس قولا فى ذلك حى ی بعد الفحص والتبع 

لمصنفات كثيرة منهم ل أر أحداً مهم رخص ف الغناء وآلات اللای بل ثم 


(7 - الشپب ) 


سس ره لد 


الخلال وصاحبه ألى بكر عبد العزيز وغيرهما من إاحة الغناء فليس على 
الإطلاق وإنھا أرادوا ماع القصائد الزھدیة ا مرققة ل برخصوا فى أكثر من 
ذلك ذكر ذلك ابن رجب وأما.الغناء الذى عرك الساكن ويبعث الکامن 
وعرك الطباع إلى الموى وشبب فه النساء والردان وتوصف فيه ار 
وغيرها ما حرم الہ فل بقل أحد من الحنابلة جوازه وإلك عبارات شیخی 
المذهبأعنى آبا مد القدسی وأا البركاتين تيمية اللذن صارا قدوة لمن بعدهما . 


ماذا قال صاحب المغنى ۱ 
. قال موفق الدين أبو عمد فى المغنى فى باب الاجارة « القسم الثافی» ما منفعته 
محرمة کالزنا والزمی والغناء فلا جوز الاستثجار لفعله وه قال مالك والشافعی 
وأبو حنیفة وصاحياه وأبو ثور وكره ذلك الشعى والنخعی لانه حرم فلم جز 
الاستئجار عليه كإجار أمته الزنا ولا جوز استئجار كاتب لیکتب له غناء 
ونوحا وذصكر ف المغنى أيضاً فى باب الحجران الفاسق إن کان ينفق ماله فى 
المعاصى کشراء ا مر وآلات اللھوٴ أو يتوصل ہہ إلى الفساد فهو غير رشيد 
لعبذيره لاله وتضییعه إباه فى غير فائدة وكذلك ذکر فى باب السرقة أنه 
لا قطع بسرقة آلة مو وقال أبعناً فىكتاب الشہادات من اتخذ الغناء صناعة 
يوق لبه ويأق له أو اتخذ غلاما أوجارية مغنيين مع عليهما الناس فلاشهادة 
له لآن هذا عند من عرمه سفه ودناءة وسقوط مروءة ومن حرمه فهو مع 

سفهه عاص مصر متظاهر بفسقه و ہذا قال الشافعی و أصحاب الرأى اتہی . 


دأى أبى الرکات بن تيمية 
وقال مد الدين أبو البركات بن تيمية رحمه اللہ فى ا حرر فأما الحشرات 
وآ لات اللهو والکاب وااسرجين النجس فلا جوز بيعهما . 
وقال فى باب الإجارة فما الفم الحرم كالغناء والزمى وحمل ا مر للشرب 
أو المعجوز عنه كنفع الابق والمغصوب والمفنى للعين كشعل الشمع أو التعذر 
مها کزر الارض السبخة فالعقد عليه باطل . 


- — 

وقال فى باب الخصب ومن تلف خراً 5 أو ذى أو خنزيراً أو كلباً 
آو کر صليباً أوآلة لولم يضمن . 

وقالف بابالقطع ف السرقة و لابقطع بسرقة آلة مو ولاحرم كا لخر ونحوہ 

وقال شارح المقنع على قول المصنف ولا يصح بيع المصير لن بتخذہ 
خر ولا بسح السلاح ف الفعنه . 

قال وهكذا الحم فى كل ماقصد نه الحرام كبيع السلاح فى الفتنة آولاهل 
الحرب أو لقطاع الطریق وبيع الامة للغناء أو إجارتها لذلك فهو حرام 
والعقد باطل انتہی . 

وقال شبخ الإسلام تق الدين رحمه الله . الاقوال الى ترغب ف الفجور 
وتميج القلوب إليه وكل 58 إعانة على الفاحشة وترغيب فا حرام أعظر من 
تحريم الندب والنياحة لان د ذلك يثير الزن وهذا يثير الفسق بل هذا من جلس 
القيادة وف الصحيح ( لا لمت الم رأة لزؤجها كانه بتار إا ) 
وبلغ عر رضی الله عنه أن نصراً افتندت نه نه ام أة ۳۹ شعره ثم رآه جميلا 
فنفاه فكيف لو رأى من يغنى بہذہ الافوال الملوزوة فى الردان مع كثرة 
الفجور فان هو لاء من الضادن لله ورسوله بدعون إلى مانہی اللہ عنه ويصدون 
عن سبيل الله والخالط لم إذا ادع ی السلامة لم يقل منه فانه إما أن يفعل معهم 

وإما أن بقرم وعلی کل حال فهو مستحق للعةوبة وقد رفع إلى عمر بن عبدالعزيز 

آقوام بشربون الخر فقيل إن فهم صاغاً فقال ابدأوا به ألم نسمع قوله تعالى 
« ود ڑل تلیک ف الاب ب أن إِذا لم يات الله کفره با 


و 5 ۴ ۳۹ م ۹ فنهى 8 عن القعود عند الظااین 
فکیف بمعاششرتهم والرسول صل الله عليه وسل بعث لإصلاح العقول و الادیان 


وتکیل وع الإنسان وتحريم ما بغیر العقل من جميع الالوان . 
شه : فان احتج علينا محتج با يأ : 
جواز الغناء وآلات اللهو با رواه أحمد وغيره عن جار رض الله عنه 


۹ ۱۳ سورة الذساء 5 


سا ووو عد 


۶ و سو ۶ 


أن النى صل الله عليه وسل قال أَد تم ار و زوجها فھلا ۰۰۹ 
معها من "202۳ھ" 3 50 و میک فان الانمار 
قوم فهم غزل . ۱ ۱ 

وا رواه اليخارى ومسل عن عائشة رضی الله عنما قالت دخل علینا 
رسول الله صل الله عليه وسل وعندی جَاريتآن مرن جَواری الا نمتار 
قتان جا تقاولت به الأ نصا یوم بات ولا متسین فقال 
أو بكر أعزامير الشيطان فی بت رسول الله صلى الله عليه وسل ؟ 
وذلك فى يوم عيد فقال یا أبا بكر لكل قوم عيد وهذا عیدنا . 

وبما روى البخارى عن الربيع بنت معوذ قالت دخل على رسول الله 
صلی اللہ عليه وسل غداة بی نی لس على فراشی وجويرات لنا يضرين بالدف 
ويندين من قتل من آبائی يوم بدر إلى أن قالت جارية منہن وفینا نی يعل ما فى 
غد فقال ما امسک عن هذه وقولى ال ىكنت تقو لین قبلها . 

وما فى معنی ذلك كرقص الحبشة فى مسجد رسول الله صل الہ عليه وسل 
ا روی ذلك مسا وغیره عن عائشة رضی الله عنها قالت جاء حبش بزفنون 
فى يوم عرد فى المسجد ومعنى بزفنون برقصون کا هو مصرح به فيا رواه مد 
عن أنس رضی الہ عنه قال كانت الحبشة بزفتون بين يدى رسول اللہ صلى الله 
عليه وس و برقصون . الحديث . ۱ 

وکدیت الحيشية الى نذرت أن تضرب بالدف فى مقعدالنی صل الله علیه و سل 

وکدیث عائشة رضى الله عنها أن النى صل اللہ عليه ول قال هل كان من 
مو فان الانصار تحبون اللهو رواه الحا 1 ۱ 

وكديث روح بنت ألى لحب قالت دخل علینا رسول اللہ صلی الله عليه 
وسا حين تووجت ابنة آد لهب فقال هل من لهو رواهأحمد وكديث الموا 
والعبوا فإنى أكره أن برى فى دینک غلظة رواه البق فى شعب الامان عن 
عبد المطلب بن عبد الله الخزوى وما آشبه ذلك من الا عادیت : 


ل اه ٩‏ ست 


دعنا ترد علها 


فالجواب عن ذلك من وجوه الاول أن غناء القوم لم يكن فيه شیء من 
الا واافجور فلم تضمن وصف عاسن اللساء والمردان والتشییب ہن 
ولا تضهن وصف ا خر أو غيرها من احرمات ولا تضمن انتهاك الاعراض 
انحرمة ول يكن الا مان المطربة ولا بالشعر الرقیق الملحن بل هو جرد إنشاد 
شىء من الاشعار العربية الخالية من ا حرمات الحتوية على كثير من الحم 
فتہین أن الغناء ينقسم قسمين : ۱ ۱ 

الأول ما ينتحله الغنون العارفون بصنعة الغناء من غزل الشعر مع تلحينه 
بالتلحینات الانيقة وتقطيعه ها على النغمات الرقيقة الى بیج الطباع وتزعج 
القلوب وتخرجها عن الاعتدال وتحرك ا موی الکامن فى طبائع البشر فان ضم 
إلى هذا الغناء التشبيب بالنساء والردان فقل ما شنت فيه من الفساد . 

قال ان رجب رحمه الله فان كان محرکا للهوى بنفسه أى من غير تلحين 
فهو محرم لتحریکہ اموی وإن نم سم غناء وعلى هذا حمل الإمام أ حمد حديث 
عائشة فى الرخصة فى غناء الانصار وقال هو غناء الرکبان آتینا م نس إل 
ليس فيه ما - بيج الطباع إل الوق ویشہد لذلك 0 
كانتا تنغنيان با تقاولت بهالانصار يوم بعاث وعلی مثلہ حمل كل حدیث ورد 
فى الرخصة فى الغناء كديث الحبشية الى نذرت أن تضرب بالدف فى مقعد النى 
صلی الله عليه وسل وما أشبہہ من الاحاديث ثم ذكر ابن رجب رحمه الله حديث 
الربیع توس وعلى مثل ذلك la‏ حمل طوائف من رخص 
فى الغناء من الفقهاء من آصحابنا وغیرم وقال إنما أرادوا الاشعار الى تتضمن 
ما ميج الطباع إلى ا موى وقرب من ذلك ا لحداء و لیس فی شىء من ذلك ما عرك 
النفوس إلى شہواتہا الحرمة انتهى کلامہ رحمه الله وقد قدمنا ما فى هذا القسم من 
الوعيد الشديد منالأحاديث والآثار وکلام ائمة العلم فىذلك ما أغیعن إعادته . 

القسم اثانی : ماوروت الرخصة فيه كالحداء وإنشاد الأشعار الى 


سو کہ ۳ 


لا محذور فى إنشادھا كالشعر اباهل وما بعدہ من أشعار الصحابة رضی الہ 
عہم ومن بعدم ما لا حذور فيه من مفش أو جاء أو أذى مس أو ذکر حرم 
کوصف ا حر والفتيات وهذا القسم یسمی أيضا غناء يؤيد ذلك قول عائشة 
رضى الله عنها كانتا تغنيان ما تقاولت به الانصار يوم بعاث وغناؤهما إنما هو 
بإنشاد أشعار الا نصار جاهليتهم فوحرب بعاث من المفاخرة بالشجاعة والظهور 
والغلبة ما لا ميج الطباع ولا يرك ا موی ولذاك قالت رضی الله عنها 
ولستا مغنیتین . 

أى لیستا حسنان الغناء بالشعر الرقق الملحن الاصوات والنغات المطربة 
الى تيج الطباع وتزعج القلوب وتر جها عن الاعتدال وتحرك الهوى الكامن 
فى طبایم البشر وبدل لذلك قوله صلی اله عليه وسل ( ( فاا بش م 
من بشما اقول انا کہ اتا 5 4) فسبی هذا غناء ومن ذلك قول عدر 
رضى اللہ عنه للحطيئة كاف بک عند شاب من قريش قد کر لك عرقة وسط 
لك أخرى وقال يا حطيئة غننا فاندفعت تغنيه بأعراض الناس فسمی عبر رضى 
لله عنه شعر الحطيئة غناء وليس فی شعرہ ما پیج الطباع إلى ا موی ولا 
أن عليه عمر رضی الله عنه وقوعه فى أعراض الناس وأمثلة ذلك كثيرة . 

وقد نقل النووی عن القاضی عياض أن العرب تسمی الإنشاد غناء و لیس 
هو من الغناء الختلف فيه بل هو مباح وقد استجازت ااصحابة رضى الله عنهم 
غناء العرب الذى هو مجرد الانشاد والازنم وأجازوا الحداء وفعلوه بحضرة ' 
النى صلى الله عليه وسل وفى هذا كله إباحة مثل هذا وما ف معناه وهذا ومثله 
ليس حرام ولا بجرح الشاهد انتبی فتبين بذلك أن الغنا. اسم جميع الشعر فسا 
کان من الشم الأول فحظور وما كان من اشای فباح وجميع ما ورد من 
الرخصة فهو من هذا القسم . 


فر ق ین م اپیج و ۳ إسشمع إليه الان من الغناء 


إلى أئمة المدى تجاسر ولا بفهم الجاهل منه هذا الغناء الذى يتعاطاه المغنون 


— ۱۰۳ سم 


الخنثون ونحوم قال والذى یتعین القطع به أن غالب ما حکی عن الصحابة رضی 
لله عنهم وحمن لعدم من الائمة إما هو من هذا الم الذى لاخللاف فيه اتہی 
لون میاح من الحناء 

ونقل ابن حجر الميتمى عن جمع من الشافعية والمالكية مهم الاذری 
فى توسطه والقرطى فى شرح مسل أن ما اعتاد الناس استعاله محاولة عمل وحمل 
ثقیل وقطع مفاوز سفر تروعا للنفوس وتنشيطا ما کداء الاعراب بإبلهم 
وغناء النساء لتسكين صفارهن ولعب الجوارى بلعپن لاشك فى جوازه 
ولا ختاف فيه إذا سل المغنى به من خش وذكر حرم كوصف ا حور والفتیات 
ورعا يندب إليه إذا نشط على فعل خیر کالحداء فى الج والغزو ومن ثم اریز 
صلی الله عليه وسل هو والصحابة رضى الله عنہم فى بناء السجد وحفر الخندق 
وغيرهما کا هو مشپور وقد آم النى صلی الله عليه وسل نساء الا نصار أن يقلن 
فى عرس لحن أنينا کر أتينا ع خيانا وحیاکم وکالاشعار المزهدة ف الدنیا المرغبة 
فی الاخرة فهی من آنفع الوعظ فا اصل علا اعظم الاجر وید ما نقل من 
نی الخلاف فى هذا القسم أن ابن عبد البر وغيره قالوا لا خلاف فى إباحة 
الحداء واستاعه وهو ما يقال خلف نحو الابل من الشعرة لينشطها على السير 
انتبى فالحداء عرك الإبل والادی إلا أن ذلك التحريك لا بوجب الطرب 
اخرج عن حد الاعتدال وذلك كقول الحادى بشرها دليلها وقالا غداً ترين 
الطلم والجبالا . 

ولا ذکر ان رجب رحمه اللہ ماورد عن الصحابة رضی الله عنهم من 
الإنكار على القسم الأول قال وقد روى ما يوم الرخصة عن بعضهم وليس 
مخالف هذا فان الرخصة ما وردت علهم فی إنشاد الأعراب على طريق 
الحداء وضوه ما لا محذور فيه كا خرج البق من طریق الرهری قال قال 
السائب بن يزيد بيا نحن مع عبد الرحمن بن عوف فى طریق الحج ونحن نوم 
ملا اعتزل عبد ال رحمن بن عوف الطريق ثم قال لرباح بن المغترف غننا 


~— E - 


خلافته فقال ما هذا فقال عہدالر من ما باس مذا نلهو ويقصر عنا() فإنكنت 
آخذاً فعليك بشعر ضرار بن الخطاب وضرار رجل من بی الحارث بن فهر 
قال الببيق والنصب ضرب من أغانى العرب وهو شبيه الحداء قاله أبو عبيد 
امروی وروينا فيه قصة أخرى عن خوات بن جبير عن عبر وعبد الرحمن 
بن عوف وأ عبيدة بن ا جراح فی كتاب الحج قال خوات فا زلت أغنہم 
حتی إذا کان) السحر وروی أيضاً بإسناد صحیح عن أسامة بن زيذ أنه كان فى 
مسجد الرسول صل الله عليه وسل مضطجعاً رافعاً إحدى رجليه على الأخرى 
يتغنى بالنصب وعن آی مسعود الا نصاری وغيره من الهاجر بن والا نصار أنهم 
کانوا یتفنون بالنصب فتبین بہذہ الروابات أن ترخص الصحابة رضی الله ع 

وڪوه ما لا پیج الطباع على ا موی ولهذا کانوا شعلو نه ف مسجد المدينة و 
یکن فى ثىء من ذلك غزل ولا تشبيب باللساء ولا وصف عامنہم ولا وصف 
جر وڪوه ۳ سحر مه لته قال ابن جرخ ساأللا عطاء عن الغناء بالشعر فقال 
لا أرى به بأسأ مالم يكن شا وهذا بشير إلى ما ذكرناه وعل مثل ذلك حمل 
ما روى عن عروة بن الزبير وغيره من التابعين من الرخصة وفال اسحاق ابن 
منصور قلت لاحمد بن حنبل ما تکره من الشعر قال امجاء(۳) والشعر الرقيق 

(۱) كذا وفيه سقط ولعلة ويقصر عنما الطريق ٠‏ 

(؟) لعل إذا . زائدة أو یکون فی ار سقط . ٠‏ 

۳( لعل القصود به امجاء الزی شير الأحقاد والاحن ویولد الضفاان وتات ممه القبائل ھل 
آتون من نار لا توف معها حرب ولا پستقر معها أمن ٠‏ أما الشعر هی به مشمرك أو بحفز ف 
المعارك ار بية ومیادن القتال شباح یه قوله وشاده و استأذن حسان 37 ثابت رسول اھ صلی 
صلی الله عليه ول فى هجاء الع رکین فلم قال رسول ال صلى الل عليه وسلم فكيف پسی قال 
حسان لأسانك منهم کا تسل الشعرة من الەچین وكذلك بباح ااشعر ويجمل فى ذكر الحامد وتمداد 
اارایا الى #سکشف عن الق الذاتية والثل العايا وقد قال حسان رضی الله عنه . 

وال الله : قد آرسلت عبدا يقول الق لیس به خفاء 
وقال الله قد يسرت جنداً شم الأنصار عرضتما اللقاء 
تلاق ڪل يوم من معد ساب أو قتال أو هجاء 


فن ہجو رسول الله منکم وعدسية ودره سواء 
وبالجلة فإن السکلام المادی إذا أيقظ فتنة أوبعث شرا أوحرك أذى فهو حرام نكذلك الغەر سح 


ع 
الذى يشبب بالنساء وأما الكلام الجاهلى فا أنفعه قال رسول الله صلى الله عليه 
وسل إن من ااشعر حکمة وقال اسحاق ن‌راهوبه کا قال وقد كان النی صلى الله 
عليه وسلم يسمع شعر حسان وغيره واستنشد من شعر أمية بن أنى الصلت فن 
استدل پشیء من ذلك على إباحة الغناء المذموم فقد غلط أتهى . 

وقال العز بن عبد السلام فى تفسيره وأما الاشعار والتشبہات فأذون فہا 
وقد أنشد کعب رضی الله عنه عند رسول الله صلی الله عليه وسل بانت سعاد 
القصيدة الشپورة فاستمعها وم ينكر عليه شيئاً وفيا الاستعارات والتشبهات 
حتی شبه الريقة بالفرة وكانت حرمت ولكن تحرعها لم نع عندم طيبها بل 
تركوها مع الرغبة فيها والاستحسان لما وكان ذلك أعظم لاجرم انتهى . 

وقال بن عبد البر لا ينكر ا سن من الشمر أحد من أهل العلم ولا من أولى 
النہی وليس أحد من كبار الصحابة وأهل الما وموضع القدوة إلا وقد قال 
الشعر أو تمثل به أو سمعه فرضيه ما كان حكمة أو مباحا ول يكن فيه خش 
ولا مجاء ولا أذى لسل انتبى وقریب من ذلك القصائد الزهدية المرققة إذا 
خلت من الضرب بالقضیب ونحوه . ۱ 

قال ان رجب رحه الہ كان كثير من أهل السلوك والعبادة پستمعون 
ذلك ورعا آنشدوها بنوع من الالحان استجلابا لترقیق القلوب بها ثم صار 
مهم من یضرب مع [نشادها مع جلد ونحوه وکانوا یسمون ذلك التغيير 
وصح عن الشافعی من رواية الحسن بن عبد العزيز اطروی وبونس 
ان عبد الأعلى أنه قال ترکت بالعراق شیئاً يسمونه التغيير وضعته ال نادقة 
يصدون به الناس عن القرآن وكرهه الإمام اد وقال هو بدعة ومن ڪاه 
من حكى رواية أخرى فى الرخصة فی مماع القصائد الجردة وهی اختیار 

أبى بكر الخلال, وصاحبه ألى بكر عبد العزيز وجماعة من القيميين وهؤلاء عى 


جحت وخاصةالهتمل على الغزل والنسيب ونحوه وماخلا منذلك واشتمل على مو صدق وبیان حقائق 
فحبوب مقبول بل لقد روت هائشة رضی ا عنها حين قيل فا هل كان النی صلی الله عليه 
وسل بتمثل بشیء من الشعر ؟ قالت كان ,تمثل بشعر ابن رواحة ويتمثل ويقول : ویأتيك 
بالأخبار من لم تزود . ويقول صلى اله عليه وس : أصدق كلة وها شاعر كلة لبید : 

© ألا کل شىء ما خلا الله باطل ٭ 


وو 
عنهم الرخصة أيضا وإتما أرادوا ماع هذه القصائد الو هدية ا مرقفة لم برخصوا 
أكثر من ذلك وذكروا أن الإمام مد سح فى منزل ابنه صاخ من وراء الباب 
منشداً ينشد أبياتاً من هذه الزهديات ول ينكر ذلك لکن لم يكن مع إنشادھا 
تغيير ولا ضرب بقضيب ولا غيره وفى تحريم الضرب بالقضیب وكراهته 
وجهات لامابنا فإنه لا يطرب کیا يطرب ماع آلات الملاهى وقد روى أيضاً 
ماع القصائد الزهدية عن يزيد بن هارون ويحى بن معين وألى خيثمة وعلى مثل 
ذلك ایضاً بحمل ما نقله الرہیع وابن عبد الک عن الشافعی فى الرخصة فى 
التغيير وأنه أراد بذاك ماع الا بیات الزهدية المرققة للقلوب المقتضیة للتخزين 
والتشویق والترقيق إما مع ضرب بقضیب أو بدونه فلا يكون له فى ذلك 
قولان مختلفان بل يكو نان منزلين على حالين وكذلك يزيد بن هارون وعلى مثل 
ذلك آیضاً بحمل ما روى عن المتقدمين من الصوفية وغيرم فى الترخيص فی 
السماع والغناء فإن غناءم وسماعهم كان لا يزيد على ماع هذه القصائد إلا الضرب 
بالقضيب معها أحيانا فاذا کان ااشافعی رحمه اللہ قد أنكر الضرب بالقضيب 
وجعله من فعل الزنادقة الصادين عن القرآن فكيف يكون قوله فى آلات اللهو 
المطربة اتهى ومثل الضرب بااقضیب على الخدة والنطع ونحوھا الذى أنكره 
الشافعى رحمه اللہ الضرب الد على الوسائد وكوها وقد ذكر بعض علاء 
الشافعية كالماوردى وغيره أن التصفيق ببطن إحدی الكفين على الاخری 
حکه حم الضرب بالقضیب أيضا يعنى فيجرى فيه الخلاف کا فی الضرب 
بالقضيب فان فيه لاصحابنا وجهين التحریم والكراهة ذحكرهما ابن رجب 
وكذلك لاعحاب اشافعی وجهان التحرم والكراهة ذكرهما ابن حجر آمیشی 
یق کف الرعاع وعا سنورده ف التصفيق يتبين للك أنه أقبح من الضرب 

بالقضيب قال الله تعالى ذاماً للمشركين فى قبح صليعهم « وَمَا کان صلا 


تلد الیدت لا کاء تمد 3 0 6 وقد ذكر جمهور المفسرين أن المكاء 
الغ رالتصدية التصفیق ال ان عباس رضی ار عنهما كانت فرش تطوف 


0 ۳ الأنقال ۔ 


کت 
باليبيت وم عرأة يصفرون ويصفقون وروی ابن أفى حاتم فى تفسيره عن ابن 
عبر رضی الله عنهما أنه قال إنہم كانوا إضعون خدودغ على الارض ويصفقون 
ویصفرون قال ان عرفة وان الانباری المكاء والتصدية ليسا بصلاة ولکن 
اللہ تعالی أخير آم جعلوا مکان الصلاة الى أمروا ما المكاء والتصدية وقال 
صديق فى تفسيره والعنی أنهم فوتواما حقهم أن يشتغاوا به فى هذا المكان 
من الصلاة وشغلوه مهذا اللعب والخراف والهوس أتهى 

وقال عز الدن بن عبد السلام ره الله أما الرقص والتصفق نففة 
ورعوئة مشامة لرعو نه الا نات لا يفعلهما الا أرعن أو متصنع جاهل ویدل 
على جهالة فاعلهما أن الشريعة لم ترد بهما فی کتاب ولا سنة ولا فعل ذلك أحد 
من الانبياء ولا معتبر من أتباع الآنبياء وإنما تفعله الجهال السفهاء الذين 
التبست علہم الحقائق بالاهواء وقد حرم بعض العلماء التصفيق على الرجال 
بقوله صل الله عليه يه وسل إما التصفیق للنساء انتہی وقال ابن عبد ال مادی فى 
مغنی ذوی الافهام وعرم عود ورباب وجنك وسنطیر وكل آلة وعنيزة 
وتصفيق يكف وتحو ذلك انتهى فقد نبین لك قبح التصفیق الذی قد افتتن 
به كثير من الغوغاء والجهلة إذاکانوا فى محفل من الحافل وأجہم مقال لقائل 
صفقوا تعجباً أو تعظبا لذلك القول وهذا تقليد منہم لكثير من ام الكفر 
والضلال وقد وروا ذلك عن مشرى قریش کا تقدم ذكر ذلك وكا فى حديث 
الإسراء الذى رواه الإمام أحمد عن ابن عباس رضى الله عنهما وفيه أن النى 
صل اله عليه وسل لما آخبر قر يشا أنه أسرى به إلى بيت المقدس قالوا ثم 
۱ أصيحت بين ظهرانينا قال نعم قال فن بين مصفق ومن بين ۳ 
متعجبا للکذب ویک فى ذم التصفیق وقبحه أن اللہ سبحانه وتعالى قد ذکی 
وقوع المكاء 0 من المشركين على سبيل الذم هم فأخير أنهم جعلوا هذا 
ا موس واللعب والرعو نة مکان الصلاة عند الببت فاو اد المكاء و و 7 
الامور الحسنة الیاحة ۸ ذمهم على ذلك و اذا کان التصفیق من أفعال المشركين 
المذمومة فقد أمرنا رسول الله صلی الله عليه وسل مخالفتيم ونہانا عن التشبه 


۱ — 1-4 .- 

وت اون 8 
خَالفوا الود وكتوله خالفوا الود َالتصَارَى مت لآ کا 
بالأعاجم اوکقولہ ل2 1ھ من نشم به برا وکقوله دلى ۳ عامه وس 


ہم فى أحاديث كثيرة کقوله صلی اللہ عليه دس( (حَالقُوا ال 


من س 4 بقوم 07 020 غير ذلك من الأحاددث ف الام #خالفة 
الشرکین وأهل الكتابين والنهى عن النشبه هم وأيضا فالتصفیق إنما أبيح 
للنساء لتنبيه المصلين إذا نابهم شىء فى صلاتهم لقوله صلی الله عليه وسل 
(مَنْ ناب شی فی صَلآنه فَلسَيمْ قانما الْتافیق' للنساء) وكذلك 
5 اح لرا ٥‏ ة التصف.ق خارج الصلاة لاجة من نداء ووه إذا حشات أن إسمع 
ارال 9 بانب ان امه 1 

۳۷ تصفيق المرأة من غير حاجة فقد ذکر ابن عيد امادی فى مغنى ذوی 
الافهام | نا تج جل فانه قال بعد ما ذكر العبارة المتقدمة وسواء كان 
ذلك من رجل أو امرأة انتهى . 

وقد أنكر صل الله عليه وسل على المصفقين فى الصلاة وأخير أن ذلك من 
خصائص الساء فقال ( مَالى رأشک أ کرت من التمفيح ! ! ! 
مت هشیم سل سیف نه اسم تفت إليه و ھا فیح شام 
الصفق من الرجال قد زام النساء ۳ هو من خحصاژه‌بن ونشيه من وقد لعن 
صلى اللہ عليه وسلم التشبپین من الرجال بالنساء والمتشبہات من النساء بالرجال 
قال ابن القيم رحه اللہ إن الله سبحانه لم پشرع التصفیق للرجال وقت إلحاجة 
إليه فی الصلاة إذا نابهم آمی بل 5 وا بالعدول عنه إلى التسبيح اثلا يتشيهوا 
النساء فکیف إذا 2 ه لا لحاجة وقر نوا به آنواعا من المعاصى قولا وفعلا 
فقد تبین عا ذکرنا قبح التصفیق وبطلانه شرعا وعقلا أما الشرع فلما ذکر نا 
وأما العقل نان عقلاء بى آدم ينزهون ن أنفسهم عن مثل هذه الرعونات 
والاخلاق الرذيلة ولا رضون لانفشہم إلا الاخلاق الرکة الفاضلة ولو طلب 
من هؤلاء الجهلة أن بأثروا عن رسول الله صل الله عليه وسل أو عن أحد من 


— ۳۶۴۹۹ ہم 
أصوابه رضوان الہ علهم أو التابعين هم بإحسان أن أحدآ منہم صفق فى مجتمع 
من الجتمعات عند ماع الأقوال الستحسنة ل عدوا من ذلك حرفا التة رد 
إلا أن کون عن امماھ م من امج الرغاع اتباع كل ناعق الذين ل ستضيئوا 
ہنور العم ول يلجئوا إلى ركن وثیق من الفهم إن ثم إلا كالأنعام بل م أضل 
أولئك م الغافلون . 

الوجه الثانی أن عائشة رضی الله عنہا قالت وذلك فى ہوم عيد فقال 
نا ابا بكر لكل قوم عيد وهذا عيدنا قال این رجب ونما علل لكونه فى بوم 
عيد فدل على أنه يباح فى آبام العيد وأيام الافراح کالاعراس وقدوم الفیاب 
ما لا يباح فى غيرها من اللهو و(عا كانت دفوفهم عو الغرابيل وغنام بإنشاد 
أشعار الجاهلية فى أنام حرویم وما أشيه ذلك فن قاس على ذلك ماع أشعار 
الغزل مع الدفوف الصاصلة فقد أخطأ غاية الخطأ وقاس مع ظهور الفرق بين 
الفرع والاصل وروی عاص بن سعد الحلى قال دخلت على قرظة بن كعب 
وأی مسعود الانصارى فى عرس فإذا ا ی امام ب مد 
صل الله عليه وسلم وأهل در ويفعل هذا عندم قال اجلس إن شنت وامع 
وان شنت فاذهب فإنهقد رخص لنافى اللھو عند العرس خر جه النسائی وا لحا 1 
وقال صحيم على شرطهما والرخصة ف اللهو عند العرس تدل على النهى عنه 
فى غير العرس انتھی . 

إذا عرفت ذلك فإنه لا بفبغى الاستدلال لجواز الغناء والدف للنساء مطلقاً 
بغناء الجويريتين عند عائشة عضر ته صلى الله عليه وسل وضر ہما الاف کا فی 
بعض الروابات ولا بفعل الحبشية الى نذرت أن تضرب بالدف فى مقعد النى 
صل الله عليه وسل ولا بفعل الجويرنات بحضر تہ صلی القه عليه وسل ق بخ نات 
اع وقد خصص ذلك ا حققون من العلباء کا هو ظاهر الاحاديث بأنام 
السرور والافراح كأيام العيد والاعراس وقدوم الغياب وما آشبه ذلك کا 
تقدم ذلك عن ان رجب يؤيد ذلك مأ وقع من الجارية السوداء الى جاءعت 
إلى النى صلى الله عليه وسل فقالت بارسول الله إفى نذرت إن ردك الله سالما 


س ۱0ات 


أن أضرب بين يديك بالدف وأتغنى فقال (ان کشت نذرت 0 بتذرك) 
وی رواية ا ل إلى نذرت أن أضرب لاف ہین يديك إن 
رس لوس بش IE‏ فقال صلى الله عليه وسل 3 فى بنڈرك دواه اد 
والترمذی وان حبان والبيق من حدابث بريدة فھذا وقع من الجارية فى أعظم 
سرور وفرح للسلمین وهو رجوعه على الله عليه وسام من سفره سالا 
وما وقع فى حديث الر بيع من ضرب ا جو ريات بالف فقد وقح ذلك فى حالة 
العرس وهو لم يوم سرور وفرح ویسن فيه الضرب بالدف لقولہ صلى الله 
عليه وسلمه فصل مابين ا حلال وا طرام‌الدف وااصوت» حسنه الترمذى وه 
ان حبان وغيره قال ابن حجر الميتمى وفى رواية سندھا ضعيف من سا 
طرتھا أَعْلتُوا پالکاج اضر بُوا عليه بالغربال نی الدف نم صح أعلنوا 
بالنكاح اتتهى وكذلك ما وقع من غناء الجاريتين وضرہہما بالدف عند عائشة 
فإنه يوم عید وقد قال صلى الله عليه وسل ابی بكر رضى الله عنه پا!ہا بكر لكل 
قوم عيد وهذا عیدنا قال ابن حجر الميتهى فى کف الرعاع وم فى القدمة 
حدبت أله صلى الله عليه وسل نهی عن ضرب الدف (و لكب الصنج) وضرب 
الزمارة فينيغى اجتناه فی غير السرور وق ال.رؤر إذا اقترن به جلاجل أو 
عوها ما يقتضى عر مه وظاهره ندیه لكل سرور مطلوب أنتهى . 

فان قبل إن أبا بكر رضی اللہ عنه سی الدف مزمور الشیطان وأقره النی 
صلی اللہ عليه وسل على هذه التسمية ومع هذا فقد آقر الجاريتين على فعلھما . 

قبل لاشك فى أن الدف من مزامير الشيطان ولکن خص منه الدلیسل 
بالإباحة ما وقع منه فی أيام السرور کالاعباد والأعراس ونحوهماکا تقدم . 

وقيل إنہما غير مكلفتين فسوحتا یما م يساح به المكلفون . 

قال شيخ الإسلام تق الدين بن تيمية رحمه الله آما من يصلح له اللعب 
فير خص له فى الاعاد کا کانت الجاريتان تغنيان والنى صلی الله عليه وسلم بسمع 


١إ‏ س 

ولا نہاہما أبو بكر رضى الله عنه وقالأمزمارالشہطان فى بیت رسول الله صلى اللہ 
عليه وسل قال له دعهما با أبا بكر فإنها أيام عيد أو کا قال رسول اللہ صل الله 
عليه وسل فن استدل جواز الغناء للصغار فى يوم العيد على أنه مباح للكبار 
من الر جال والنساء على الاطلاق فهو مخطىء انتہی . 

وقال ان رجب رحمه اللہ بعد ذكره حديث عائشة وقول آي بكر رضى 
اللہ عنه مزمور الشيطان عند رسول اللہ صلى اله عليه وسل فقال دعهما 
با ہا بكر فإنها أيام عيد قال فدل على أن الدف من مزامير الشيطان لكنه 
رخص فيه لانساء فى آنام الافراح والسرور کا برخص هن ف التحلى بالذهب 
٠‏ دون الرجال ويباح للرجال من الحرير الیسیر دون الكثير وكذلك من حلى 
الفضة فكذلك يباح للنساء فى آبام الافر اح الغناء بالدف وإن سمع ذلك 
الرجال تبعا وهذا مذهب فقهاء الحديث کالشافعی وأحمد وغيرهما وهو قول 
الاوزاعی وغيره وروی عن عمر بن عبد العريز وقد كان طائفة من الكوفيين 
من أحاب ان مسعود لا رخصون ف شىء من ذلك عال وعا يباح الدف 
إذا ل يكن فيه جاجل ونحوه ا يصوت عند أ كثر العلماء نص عليه الإمام 
أحمد وغيره من العلماء کا كانت دفوف العرب على عهد رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسل وقد رخص فى هذا الدف طائفة من متأخرى أكابنا مطلقا فى العرس 
للنساء دون الر جال انتہی . ۱ 

الوجه الثالت إن الحبشة م بقع ذلك منہم رقصاً على غناء بل کان لعباً 
بالسلاح وتأهياً لکفاح تدریباً على استعال السلاح فی ا حرب . وتريناً على 
الكر والفر والطعن والضرب . وقد قال الامام البخاری رحمہ الله فى كتاب 
الصلاة من حه باب كعاب ا حراب فی المسجد <دثنا عرد العز بز بن عبد الله 
قال حدثنا إبراهم بن سعد عن صا عن ان شپاب قال آخبری عروة بن الزبير 
أن عائشة رضى الله عنما قالت لقد رأيت رسول الله صل اللہ عليه وسل یوما 
على باب حجرق والحبشة بلعبون فى المسجد ورسول الله صلی اق عليه وسلم 
بستریق بردائه أنظر إلى اہم زاد رام بن النذر الزاى حدثنا ان وهب 


کاچ سب 

قال أخبرنی يونس عن ابن شہاب عن عروة عن عائشة رضی الہ عنہا قالت 
رأيت رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل والحبشة يلعبون حرابم ثم بوتب عليه 
البخاری رحمه الله أيضا فى كتاب العيدين فقال باب الحراب والدرق يوم العيد 
وذكر الحديث وفيه بعض الزيادة والنقص وقد ورد للشیخ الإمام [معاعیل 
ان المقرى المنی الشافم- ها من ری حل الرقص من جهلة الصوفية مستدلا 
بفعل الحبشة فى قصيدة له بقوله : 
قالوارقصنا کا الاحبوش قد رقصوا مسجد الصعنی قلنا بلا كذب 
اليش ما رقصوا لکنم لوا من آلة الحرب بالالآت والیلب 
وذلك اللعب مندوب تعللہ ف الشرع لن ددا لكل غى 

وأما ما وقع فى رواية الامام أحقد ومسل فقد حمله العلماء على التوثب 
بسلاحهم ولعهم حرام على قريب من هيئة الراقص لان معظم الروايات 
إعا فہا لمہم حراہم فتتأول هذه اللفظة على ذلك ذكر ذلك التووى 
عم 

وقال شيخ م الإسلام اق نی الدين ن تيمية رحمه اللہ تعالى وأما الرقص فم 
باص الله به ولا رسوله ولا أحد ماع بل قال تعالى : « ولا ش فى الارض 
محا » والرقص نوع من‌ذلك انتهى وقال العز بنعبد السلام رحمه الله اارقص 
لا يتعاطاه إلا ناقص العقل ولا پصلح إلا للنساء . 

الوجه الرابع إن قوله صلی الہ عليه وسل هل کان معکم من مو فان 
الانصار محہون اللهو قد" حمله العلماء على اللهو المباح ويدل لذلك ما فى الرواية 
الأخرى ( نید ا معا من ینیما بڈول تا کی اننا کې فحیو 
حیک) فهذا هو الراد باللهو وكذلك حديث ابنة أنى لهب عمل على هذا 
المعنى لا على ما يتلهى به البطالون من ضروب اللهو واللعب ا لا يستعان به 
على حق وأما حديث [هوا والعبوا فقد ذكر رواية البیہتی أنه منقطع قال و ان 
صح فإنه رجع إلى اللهو المباح نقله عنه الناوی فى شرح الجامع الصغير وقد 


۱۱۳ = 


قدمنا أن الغناء على قسمین مباح و حرم وكذلك غيره من اللهو فانه ينقسم إلى 
مباح وحرم فالمباح هو ما استعين نه على حق أو كان ذريعة فى حصول حق 
وذلك فى أمور كثيرة فنها الری جمیغ آلات الر ی والمسابقة ۲ تقة على الخيل 
والإبل بل هذا من الاعمال الصالحة التى با اللہ ورسوله لانها من الاسسیاب 
المقوية لجهاد أعداء الله وقد سابق ال ی صلى الله عليه وسل بين الخيل وکان 
تب رضى اث عم بتناضلون وقال لقوم من سل : : ارموا بنی إسماعيل فان 
أبام كان راس ۱ 

قال شيخ الإسلام تی الدين رحمه الله : والرى والركوب قد یکون واجبآ 
وقد يكون فر ضا عل الکفابۃ وقد ہکون‌ستحآ ؛ وقدنص أحمد رحمداقه وغيره 
على أن العمل بارع أفضل من صلا الجنازة فى الامكنة التى يحتاج فیہا إلى الجهاد 
کالئغور فكيف برى النشاب وروی : أن الملائكة لم تحضر شيئًا من موم 
إلا الرى اتہی ؛ وورد عنه صلىالله علیهوسل أنه قال : علي بالرى فإنه من خير 
مبع :ردول :فإ خير أو من حور شوم : وثیت عنه صل اقه علبەوسل نال 
1102 شىء اہ لو به ان دم باطل" إلا رمیه بقوسه ود فرسَه 
وَمُلاعَبنهُ امن ) قال الخطابی : وفى هذا بيان أن جميع اللهو عظور وإنما 
استثی صلى الله عليه وسل هذه الخلال من جملة.ما حرم منها لان کل واحد مہا 
إذا تأملتها وجدتہا معينة على حق أو ذريعة إليه ويدخل فی معناها ماکان من 
المواقفة بالسلاح والشد على الاقدام ونحوها ۳ برتاض الإنسان بهويتقوى به 
على مجاهدة العدو لا ا فى سائر ما بتاهی به البطالون من آنواع اللهو کالرد 
والشطرنح واللعب بالجام وساثر ضروب اللغو ما لا پستعان به فى حق 
فحظور کله . اتہی 

وقد أباح صلى الله عليه وس أخذ العوض على هذه الثلائة لا فما من القوة 
لنكاية العدو والتأهب والاستعداد مم فأما الرى فهو من أعظم القوة قال 
تعالى « وَأعِدُوا 7 اتم ین و » وقد ثبت عنه صل الہ عليه 


وسل أنه قال ( ألا إن ار کی ألا إن القوة ائ ) 
(۸ - العهب) 


رق 
: جر اي جي 
س 3 ناكس دمن وروی 


المسابقة على الخيل والإبل 


وأما الخيل والابل فالمسابقة علہما فها إعانه على الکر والفر والتقوسی 
على الجهاد فهو مندوب إليه ولهذا ترك صلی الله عليه ولم الحبشة يلعبون فى 
المسجد بحراہہم ودرقهم ول بنکر علیہم لیم فى مسجدہ صلی الله عليه وسل ما 
فيه من الإعانة والتدرب لهاد أعداء اه کا تعدم ذلك . 


المصارعة ومسابقة الجرى 


وكذلك تجوز المسابقة على غير الخيل والابل کالبغال وا حیر ول یکن فيه 
مضرة راجحة قال شيخ الإسلام تق الدين أحمد بن تيمية رحه ال : و لس ذلك 
مأمورا به على الإطلاق اعدم احتياج الدين إليه ولكن قد بقع أحيانا 
كالمصارعة والمسابقة على الاقدام ونحوه فهذا مباح باتفاق المسلمين إذا خلا 
عن مفسدةر | جحة ‏ وقد صا رع النی صل الله عليه وسل ركانة ن عبد يزيد وسابق 
عائشة وكان أصحابہ يتسابقون على أقدامهم حضر ته صلی اللہ عليه وس ؛ ۽ لکن 
أ كثر العلماء لا جوزون فی هذا سبقا ء وهو مذهب مالك والشافعی وأحمد بن 
حنبل» لقوله صل الله عليه وسل ( لا سبق إلا فى حف أو افر أو نعل ) 
ولان السبق نما أبيح إعانة على ما أوجبه الله ورسوله من الجهاد» اتهی . 

قال : قىل إن النى صل الله عليه وسل صارع ركانة على شاة فهو دليل على 
آخذ العوض ف المصارعة ؛ قيل : إن مصارعته له صلى الله عليه وسلم على مال 
لا بقتضی جواز أخذ العوض فى کل مصارعة لان الظاهر أنه صلی الله عليه وس 
إنما أراد أن بين يحره وغليته له من الوجهين صرعه وأخذ ماله فليا ظهر ذلك 
رده إليه ولو سلينا حلاف هذا | يكن فيه أيضا حجة لآن ركانة إذ ذاك كان 
كافراً حربياً مجوز آخذ ماله مطلقاً ولا أسلم رد صلی الله عليه وسل عليه غنمه 
وذا لو وقع مثل قضية ركانة بين مسلم وکافر حر وغلب على ظن المسل الغلبة 
وقیل جواز أخذ العوض فى هذه الصارعة ‏ فقضیة ركانة تشہد لذلك بالجواز . 


11e -‏ سے 
السباحة فى نظر الشريعة 

ومن اللهو المباح الغتر'ل للءرأة والساحة للرجل مالم بقع لسایج ف الحرم 
من کشف عورة وإضاعة واجب و حوذاك ؛ وقدروى ابن عدى عنابن عياس 
رضی الله عنهما : أن اانی صلى الله عليه وسل قال ( حَيْنُ لو امن ن‌السباحة" 
وخيرٌ و الر أة اللذزلٌ ) وقال صلی الله عليه و م( 537 می 00۲" من 
ذکر ا در 0 0 ا ا ار هید ال لك 21 الغرضن 
ا رس 1 وملاعته ۸ 7 السا حه ة) 8 ہل ستحب للرجل أن 
يعم ولده السباحة ۰ 

علدوا آولادع 

وكان يقال من عام م جب الا بناء على الآباء تعليم الكتابة والحساب 
والسباحة ؛ وکتب جر بن الخطاب رضی اللہ ع إلى أمراء الامصار عدوا 
أولادك العو'م” والفروسية وما سار من المثلوما حسن من الشعر ؛ قال فى النهاية 
العوم السياحة يقال عام يدوم عوما اتہی وقال الحجاج لعل ولده : عم ولدى 
السباحة قبل أن تعل.هم الكتاية فإنہم جدون فق كع عنم ولا بحدون 
من إسبح علہم . 

ومن اللهو المباح مجع المكاسب المباحة من تجارة وحرفة وصناعة مالم 
يشغل ذلك عن واجب بل التكسب لاداء الواجبات من الديون والنفقات 
الواجبة ونحو ذلك واجب مع القدرة لآن ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب 
وقد نہی اللہ عن الاشتفال بثىء من هذا اللهو المباح عن الواجبات الدينية 
وأخبر أن من فعل ذلك فهو خاسر قال اللہ تعا ی « ا ۳ ادن" منوا 


لا لوک ا ا 2 7 ألا 1+ ن وکر الله ومن و ذلك 


ہو 
ناو لك 1 ا هایمرُون ۲۳ » وقال تعالى «ولذا رآوا مارة أو موا 
ار وین الین الاح لا عضر له بان ار 
لا حصر له فقد آخبر سبحانه أن الحياة الدنيا لعب وهو كا قال تعای 
دنم ایا انیا لس ولو وقال تعالى « نم ایا الايا ات 
ون ےر ال وال والاولاد "الا بة 


میں 2 لہ ۹ 
هو ور ده وھاا حر يده 


1 
ارد والشطرنم 
مضیعة للوقت وإماد عن ذکر الله وعن الصلاة 


وإذا تین أن المباح وضده لا حصر ما ذد المباح هو مااستعين به على 
تحصیل حق وماسوى ذلك فحظور أو مكروه وهو جميع ما يتلهى به أهل 
السفه والبطالة من آنواع اللهو . ۱ 

کا قال شيخ الاسلام تق الدين رحه الله : سائر ما یتلهی به البطالون 
من أنواع اللهو وضروب اللعب مما لا يستعان به فى حق شرعى كله حرام 
انتهى » وبعض الملاهى أعظ من بعض سب تأثيرها فى اللهو والانقطاع 
فى البطالة والصد عن ذ كر اللہ وعن الصلاة . فن ذلك اللعب بالنرد والشطر ج 
فإنكان فى ذلك عوض فهو الميسر الحرم بالنص والاجاع ,وان لم يكن 
فى ذلك عوض فالترد حرام إجماعاً کا تقل ذلك الموفق فى المغنى والقرطى 
فى شرح مسال وغيرهما » وأما ااشطر ئح فالصحيم الذى عليه جمهور العلماء رم 
اللعب ما ولو خلاعن عوض لان اللعب ما ما يصد عن ذ کر الله وعن الصلاة 
وماصد عن ذكر اللہ وعن الصلاة فهو بوقع فبا تنهى عنه الصلاة من الفحشاء 
والمنكرء وما كان هذا شأنه فلا إشكال فى تحر يمه واللعب ۔ہا دون عوض ذربعة 
إلى أخذ العوض الحرم والذرائع ما حم القاصد وقد ورد فى تحريم الزد 


. الحديد‎ ۲۰ )٤( محمد‎ ۳٩  )۴( ااناففون (۲) آخر ا حعة‎ ٩ )١( 


- ٩۱۷ - 


والشطر "ھ2 ت مها قو له صلی الله عليه وس ( من ات بالنرادشير 
فاا صبخ بغ بده ىلم ل ودمه ) آخرجه مسل و آبوداودو این ماجه 
رس ا م الله عنه ۽ وروی أبو داود أيضاً 
وابن ماجه وضحه ابن حبان عن أنى موسی الاشعری رضی الہ عنه عن النى 
صل الله عليه وسل أنه قال : ( من لعب بالترد فقذ مى اله رسو ل ) 
وروی ابو كر الآثرم فى جامعه عن واثلة بن الاستع رضی اله عنه عن 
رسول الله صلی الله عليه وسل قال : ( إن لله فى کل وم ملاثمائة وسئين 
ظْرَة إلى خلقه لیس اصاحب الشاه فها نصیب ) يعنى لاعب الشسطرنج 
انه یوون گا وروی ابو بکر الاجری انامه عن انم رق اف 
أن رسول الله صل الله دم قال : (ذا مر ات لبون 
بهذه الاز لام ا 27 وماکان م ن الهو فلا لاوا عم 
فام إذا اجتموا وأ کبوا علیہ جاہم الشیطان منود ده فأحدق هم 
كاد 2 واحد منهم صر ف عه عنما لك 4 الشيطان” حنودہ 
فلا زالو 7 بلعو ن حتى فر قو ۱ كالكلاب احتمعت على جيفة فا کت 
منہا حتى ملأت بطونها ثم تفرقت ) ولانہم یکذبون علها فیقولون شاه 
مات » وقال سفیان بن عبينه ووكيع بن الجراح فى قوله تعالى«وآن تستقسموا 
بالازلام»هى الشط رتح وقال على بن أبى طا لبر ضى الله عنه: الشطر ج ميسر الأعاجم 
وم رضی الله عنه على قوم يلعبون با فقال ما هذه المائیل الى آتم لما عا كفون 
لان يمس أحدك جرا حتى يطنى خیر له من أن سا مم قال: والله لير هذا خلقتم 
والاحادیث والاثارع السلفف |انردوالشط رح کثیرۃجدآ ذ كرابن حجر ا ميتعى 
جملة منهافی‌کتابه کفالرعاع بو آما ما احتج به بعضهم أنه جاء عنسبعة من الصحابة 
أن بعضهم لعب بالشطر تج وبعضهم أقر علیہا وأنه جاء عن بعض التابعين<له وعن 


= ۷۱ سب 

آخربنامتناعهفيةكافان » فیجاب عن ذلك إن صح» بآن من حفظ حجة على من ل حفظ 

فیحتمل أن من لم بر ما بأساً م يبلغه النبى مع أن الإمام البييق رحمه الہ قد نقل 
عنه أنه ذکر جماع الصحابة والتابعين على المنع من ذلك ول > حك عن الصحابة 
فى ذلك نزاعاً فبذلك یقبین أن نمل الجواز عن لعضهم إما ضعيف أو شاذ 
لا تقوم : له حوة مح اج انوا کرت هن رسول اقه صل اقه علیه سملم 
یصلح أن کون حجة للجواز ؛ ومن رأى التحريم خجته الاحادیث الكثيرة 
اتی ذكرنا بعضها والحق مع منأنى بالدليل ؛ والأحاديث فى الشطر ج وان كان 
فى بعضها ضعف وف بعضها انقطاع وفىبعضها نكارة فبعضها يشد بعضا , والاخذ 
ما أولى من القول عجرد الرأى انتصاراً لما براه شيخه أوالإمام الفلاف 
وبحتجون على ذلك بروابة تروى عن بعض الا ئمة ويتركون لذلك العمل بتلك 
الاحاديث الكثيرة والأثار الواردة عن الصحابة والتابعين الى يفيد جموعها 
العم القطعی بالتحريم حيث لم يوجد أدلة محيحة تعارضها ؛ ولهذا ذهب جمهور 
العلماء إلى تحر عها ولو خلت عن عوض ؛ قال الذهی رحمه الله + اختلف العلياء 
فى النرد والشطرج إذا خليا عن رهن فاتفقوا على تعر اللعب بانزد لا صم 
عن رسول الہ صلی عليه وسل أنه قال : ہ من لعب بالنرد شير فكا ما صبغ بده 
فى لحم ا حتزیر ودمه » رواه مسل ؛ وأما الشطرنح فأ كثر العلماء على تحريم اللعب 
بها سواء كان برهن أو بغيره وحکی [باحته فیروایة عنالشافعی ؛ وسثل النووى 
رحمه الله عن اللعب بالشطرنح أحرام أم جائژ؟ فأجاب رحمہ اللہ هو حرام عند ٠‏ 
أ كثر أهل العل انتہی ملخصاً قال تس نق این رجه اللہ : واللعب 
والتحقيق إن النرد والشطر نج إذا 7 مهما بعوض ا ج شرھما ات 
الشطرنج حينئذ حرام إجاعاً وكذلك حرم إجاعا إذا اشتملت على محرم هن 
كذب ويمين فاجرة أو ظل أو خيانة أو حديث غيرواجب ونحوهاء وهی حرام 
عند امهور وإن خلت عن ا حرمات فإنہا تصد عن ذكر الله وعن الصلاة 
وتوقع العداوة والبغضاء اعظم من النرد إذا كان بعوض وإذا كانا بعوض 
فالشطرنح شر فى ا حالين ؛ فإنها إذا اسکثر منها قسکرالقلب و تصده عن ذكر اللہ 


س ۹ سم 
أعظ من سکر الجر وقد شه على رضی الله عنه لاعبيها بعباد الاصنام کاشبه 
رسول الله صلی الله عليه وسل شارب الفر بعابد الوئن وما يروى عن سعيد 
ابن جبير من اللعب با لشطرج فقد بين سبب ذلك وهو أن الحجاج طلبه للقضاء 
فلعب بها ليكون ذلك قادحا فيه فلا یو لی القضاء وذلك لانه رأى ولاية الحجاج 
آشد ضرزا عليه فى دینه من ذلك والاعمال بالنيات وقد يباح ماهو أعظم 
تحریاً من ذلك لاجل ال حاجة وهذا يبين أن اللعب بالشطرج كان عندم 
من المنكرات کا نقل عن على وأبن عمر وغيرهما ولهذا قال أحمد وأبو حنيفة 
وغيرهما: لايس إعلى لاعب الشطرن لانه مظهر للمعصية ؛ وقال صاحبا أبىحنيفة 
يسم عليه اننهى . 

مه 2 المغارية 


وما هو ملحق بالشطر ئح القرق بکسر القاف وسکون الراء وهی من اللعب 
العروفة قال ابن حجر الميتمى ویسمی شطرتنج المغاربة وهی أن خط على 
الارض خط مربع ويجعل فى وسطه خطان كالصليب وحمل على رأس ا خطوط 
حصى صغاراً يلعب مہا ء هذا حقيقتها ۽ وأما حکها فاختلفت ائُتنا فيه على رأبين 
ذكرهما الرافعی فقال : وف الشامل أن اللعب با لهو کالنرد وف تعلیق الشیخ 
أق حامد أنه کالشطر ج اتہی . ومن اللهو الحرم الذى هو کاللب بالنرد 
والشطر نح اللعب بالکنجفة ا مسماۃ فى وقتنا بالجنجفة وقد افتتن باللعب مها كثير 
من الفسقة حتى أحيا كثير منہم غالب اللیل فی اللەب ما فان کان فما عوض 
فقهار محرم بالنص والإجماع وان خلت عن العوض فلا إشكال فى محر عها 
أيضاً کالرد . ۱ 

اللعب بالورق 

وذكر ابن حجر الميتى ع بعض اشافعية أنه قال : 

وما أظهره الردة للترك فى هذه الاعصار أوراق مزوقة بنقوش معوها 
كنجفة يلعبون ما فان كان بعوض فقمار ولا فہی کالفرد ونحوه اتی . 


س ۰ 2 
اللعب با جام 


ومن اللهو الذى لا يستعان به فى حق : 

اللعب با ام بتطييره لانه سفه ودناءة ولا فيه من تعذيب الحيوان 
والإضرار به فإن کان ذلك عوض فقهار محرم بالنص والاجاع ۽ قال أبو محمد 
المقديسى رحمه الہ : اللاعب باخام بتطبيرها لا شهادة له لانه سفه ودناءة وقلة 
مروءة ويتضمن أذى الجيران بتطبیرہ وإشرافه على دودمم ورميه [باها 
بالحجارة وقد رأى النى صلى الله عليه وسل رَجُلا تسم * حامة ال 
شیطان یلیم شتطانة اتن ونقل ابن حجر ا میقعمی عن مالك وأنى حنفة 
أن اللاعب بالخام يفسق وترد شهادته ثم قال : وعا دل لقبح اللعب باخام بل 
طرمته حديث ألى داود فى الراسیل والبغوی ف ااصحابة وهو مرسل أنه 
صلى الله عليه وسل قال: ثلاثة من الميسر » القهار والضرب بالکعاب والتصفير 
بالجام انتہی . واللعب با حام من ا متكر الذی كان قوم لوط يأنونه فى ناديهم 
ذكر ذلك ابن آد حاتم عن جاهد وذكره غيره عن ابن عباس رضی الله 
عنہما . وأما اتخاذ ا حام البیضی والفراخ و الانس فلا بأس به . 


وا هو أعظم من اللمب باجام مناطحة الكباشونحوها ومهارشة الكلاب 
ومناقرة الدبوك وغير ذلك ما فی معناه لما فيه من الإضرار بالحيوان وتعذيبه 
ولآنه أيضاً مو وسفه وقلة مروءة » وقد ذكر بعض المفسرين أن مناطحة 
الكباش ومناقرة الدبوك من فعل قوم لوط » وأنه من جملة المنكر الذی کانوا 
بأتونه فى نادیم . 


رق 
جی ماک سے هي 
سس س نے اج (لرعصعسی 


السبحة وحک القسبیح عليها 


وما لا يستعان به فى تحصيل حق : 
اللعب بالسبحة بالتلويح بها وتقليبها من ید فى ید وهی ون كانت أخف ما 
تقدم ذكره فانہا من جملة اللهو الذى لا یستمان به فی تحصيل شىء من الحقوق 
فإن انخذھا للتسبيح فأجازه قوم . لآن النی صلی الله عليه وسل رأى أم المؤمنين 
جويرية ومعھا نوى أو حصى تسبح کر و وت 
۲ بای وا رز کلم تر دا رک ره التسبيح . عا آخرون 
لما روى ال مام أحمد وأبو داود و اللفظ له والترمذی عن يسيرة ہلت باسر 
أن النى صلی لله عليه وسل أمرهن أن براعين بالتکبیر والتقديس والتهليل 
وأن بعقدن بالانامل فانہن مسئولات ومستنطقات؛ وروی أبو داود وغيره عن 
عبد الله بن عرو رضی الہ عنهما قال : رابت رسول الله صلی اللہ عليه و سل 
يعقد التسدح وف رواية بيمينه وروی تمد بن وضاح أن عبد اللہ بن مسعود 
رضى الله عنه حدث أن ناساً يسبحون بالحصا فى المسجد فأتاهم وقد كوم کل 
رجل مهم كومة مس حصا فلم بزل حصبهم بالحصا حى آخرجهم من السچد ‏ 
وهو يقول لقد آحدثتم بدعة ظلاً أو قد فضلتم آصحاب ممد علما . وإذا كان 
جو جو عقد التسبيح بيده یر امدی هدى مد صل الله 
عليه وسل واتباع السنة الى هی فعله صلى اللہ عليه وسل وأمره أولى من 


رؤيته وإقراره . 
لعب الکرة 
وما يدخل فى هذا القسم آیضاً اللعب بالكرة ؛ لكن ذكر شيخ الإسلام 
تق‌الدن رحه الله:أنه إذا كان قصدصاحہا ا منفعة للخیل والرجال حیث يستعان 
پا على الکر والفر والدخول والخروج ونحوہ فى الجهاد وغرضه الاستعانة 
فی ذلك مضرة بالخيل والرجال فانه ينهىعنه انتهی»ءقلت: لکن اللعب بها فى زمانه 


حت ۱۲۲ جا 


هو ولعب محض عار عن ا نفعة ا حاصلة للخيل والرجال بل لا وجود للخيل 
فى اللعب بها فی هذه الازمنة . واللعب ما قد يفضى إلى ا جدال وإيقاع العداوة 
والبغضاء والصد عن ذكر الله وعن الصلاة کا قد بفضى أيضاً إلى الضرر ف النفس 
فر عا سقط أحدم إذا رب لضرب الكرة فينكسر شىء من أعضائه أو بتضرر 
فى بدنه وربما وقع الضرب للكرة على أحد رفاقه من غير إرادة ذلك فيقع 
يسيب ذلك الحداوة واليغضاء والخصومة واللاعب 5 قد یصیيه الجوع فلاحس 
بشىء من ذلك لما هو فيه من سكر اللهو واللعب ؛ وبهذا يتبين عظم مضرتها على 
الناس فى أہدانہم وأديانهم وأنها ما لاستعان ۳ 2 حصیل حق شرعى والله 
سبحانه وتعالى أعل . 

الوجه ا حامس : آننا لو سانا أن الأحاديث النی يتوم منها مواز مطلقا 
صربحة بذلك لم جز الاخذ مها وطرح ماسواها من أحاديث المنع والتحریم مع 
مافہا من الو عد الششديد لمتخذى المعازف لان‌الر اجح عند أ كثر علاء الاصول 
تقد أدلة الحظر على أدلة الإباحة إذا حصل التعارض لانبا أحوط کا نقل 
ذلك الموفق رحه الہ فى اار وضة عن القاضى ء وقال شارح اأروضة عبد القادر 
بدران رجه الله يرجح ما مدلولہ الحظر على مامدلوله الإ باحة لان فعل الحظر 
يستازم مفسدة خلاف الإباحة فإنه لايتعلق بفعلها ولا تركها مفسدة ولامصلحة 
وھذا ھوالصحیح وھ ومذھب أحد وأصحارہ والکرخی والرازی وغیرمانتبی 
وهذا لو فرض التعارض بین الاحاديث فكيف ولیس فما مایقتضی المعارضة 
لا حادیث النم والتحر یکا تقدم بيان ذلك والله أعل . 


أسماء للغناء دلت على أو صافه 
قال ابن الق رهه الله تعالى : هذا السماع ااشیطانی المضاد للسماع الرحمای 
له فى الشرع بضعة عشر اسما : اللهو ء واللغو ء والباطل ء والزورء والمكاء ؛ 
والتصدية ء ورقية الزنا » وقرآن الشيطان ؛ ومنبت النفاق فی القلب » والصوت 
الأ حمق . والصوت الفاجر » وصوت الشيطان » ومزمور اأشيطان » والسمود . 
أسماؤه دلت على أوصافه تبا لذی الاساء والأوصاف 


ہے ۲۳ سب 

فنذکر مخازی هذه الاسیاء ووقوعها عليه فى کلام الله وکلام رسوله صلی 
اه علیه و سل و الصحا بة لیم أحوابه وأهلهعا به ظفر وا , وأیتجارة راحةخسروا. 
فالاسم الآولاللهووهوالحديث ؛ قلت : وقد قدمنا الکلام عليه عند تفسیرقوله 
تعالى ومن الناس من يشءترىطوالحديث الاية ؛ قال : والاسم الثانى والثالثالزور 
واللغو قال تعالى : وإذا مروا باللغو مروا كراما قال تمدن الحنفية : الزورههنا 
الغناء وقالهالليش عن جاهد وقالالكلى: لاحضر ونمجا لس الباطل . واللغوفىاللغة 
كلما يلغى و يطرح ؛ والمعنى لابحضرون مجالس الباطل و إذا مروا بكلما يلغىمن 
قولوعمل أ كرموا نفوسهم آن‌یقفوا عليه أو يمياوا إليه ؛ ويدخل فی‌هذا أعياد 
المشركين کافسرها بهالسلف والغناء وأنواعالباطل كلها , قال الزجاج:لابجالسون 
أهل المعاصى ولا عالئونيم علا ومروا مر الكرام الذين لا برضون باللغو 
لام یکرمون أنفسهم عن الدخول فيه والاختلاط بأهله > وقد روى عن 
عبد الله بن مسعود 00 الله عنه أنه مر بلهو فأعرض عنه فقال رسول الله 
صلى الله علیەوسل : إن ن [ أصبح ] أبن مسعود لکرعا ؛ وتأمل كيف قال سبحا نه 
لايشهدون الزور ء وم بقل بالزور لان‌یشهدون ععنی بحضرون فدحهم على ترك 
حضور مالس الزور فکیف بالتكلم به وفعله ء والغناء من أعظم الزور ؛ والزور 
يقال على الكلام الباطل وعلى العمل الباطل وعل العين نفسها ء کیا فى حديث 
معاوءة لا أخذ قصة من شعر بوصل به فقال : هذا الزور » فالزور القول والفعل 
وا حل والاسم الرابعالباطل : والباطل ضدالحق براد به المعدومالذى لاو جود 
لهوالموجود النی‌مضرة وجودہ أ کثر من‌منفعته » فن الأول قول الموحد : كل 
إله سوى الله باطل » ومن الثانى الكفر والفسوق والعصيان والسحر والغناء 
واستّماع الملاهى قال آن وهب : آخیری سلمان بن بلال عن كثير بن زيد أنه 
مع عبيد اللہ يقول للقاسم بن مد : کف ترى فى الغناء ؟ فقال له الما 
باطل فقال : قد عرفت أنه باطلفكيف ترى فيه ؟ فقال القاسم : أرأيت الباطل 
أبن هو ؟ قال : فى النار قال : فهو ذاك . 

وقال رجل لان عباس رضی الله عنهما : ما تقول فى الغناء أحلال هو 
أمحرام ؟ فقال : لا أقولحراما إلامافى کتاب الله ۽ قال : خلال هو ؟ فقال : ولا 


سے ع ۱۲ سب 


أقول ذلك ؛ ثم قال له : أرأيت الحق والباطل إذا جاءا يوم القيامة فأين یکون 
الغناء ؟ فقال الرجل :یکون مع الباطل,فقال له ابن عباس رضى الله عنما :اذهب 
فقد أفتيت نفسك . 

قال ابن القیم رحمه الله : فهذا جواب أبن عباس رضی الله عنهما عن غناء 
الأعراب الذى ليس فيه مدح الفر والزنا واللواط والتشبب بالاجنبیات 
واصوات المعازف والآلات المطربات فإن غناء القوم لم يكن فيه شىء من ذلك 
ولو شاهدوا هذا الغناء لقالوا فيه أعظر قول بأن مضرته وفتلته فوق مضرة 
شرب ا خر بكثير وأعظم من فتنتهبفن أبطل الباطل أن تأ شریعة بإباحتهفن 
قاس هذا على غناء القوم فقياسه من جنس قياس الربا على البيع والميتة على 
المذكاة والتحليل الملعون فاعله على النكاح الذى هو سنة رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم . 

وأما اسم المكاء والتصدية فقد قال تعالى عن الكفار « وَمَا كان صلا 
علد الینت 1 شكاء وسلد 4 
قال امن عباس وان عمر وعطية وبجامد والضحاك والحسن وقتادة : المكاء 
الصفير ؛ والتصدية التصفيق قال ابن عرفة وابن الانباری : المكاء والتصدية ليسا 
بصلاة ولكن الله تعالى أخبر أنهم جءلوا مكان الصلاة اى أمروا بها المكاء 
والتصدية ؛ قال ابن الق ره الله : إن المصفقين والصفارين فى يراع أو مزمار 
وڪوه فم شبه من هؤلاء ولو أنه مجرد الشبه الظاهر فلهم قسط من الذم 
بحسب تشيههم بهم وان م یقشبہوا مهم فى جمیع مكائهم وتصديتهم . 

وأما تسميته رقية الزنا فهو اسم موافق لمسمأه ولفظ مطابق لمعناه فليس فى 
رقی الزنا جع منه وهذه التسمية معروفة عن الفضيل بن عياض . 

قال‌ان ألى الدنیا:أخبرنا الحسین بن عبد الرحمن قال:قالالفضيل بن عياض 
الغناء رقية الزنا . 

قلت : بل قال ذلك قله الحطيئة کا تقدم ذلك عنه » ثم ذكر ابن القم 
رحمه اللہ قول يزيد بن الولید وقول سليان بن عبد الماك وقول الحطيئة الشاعر 
فى الغناء وقد قدمنا ذلك . 


س ۷۲6 س 


قال ابن القم رمه الله : وقد شاهد الناس أنه ما عاناه صی إلا وفسد . 

ولا امرأۃ إلا وبغت ٠‏ والعيان من ذلك يغنى عن البرھان . 
الغناء ملت التفاق 

قال : وأما تسميته منبت النفاق فقال على بن الجعد : حدثنا مد بن طلحة 
عن سحيد بن كعب الروزی عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد عن ان مسعود 
رضى الله عنه قال : الغناء بنبت النفاق فى القلب 6 ينبت الماء الزرع ۽ وقال شعة 
حدثنا الحم عن حاد بن إبراديم قال : قال عبد الله بن مسحو د رضی الله عنه 
الغناء نيت اانفاق ف القاب ؛ وهو كيح عن ابن مسعود من قوله » وقد روى 
عنه مرفوعا رواه اب نأب الدنیا فى كةابذم اللاهی, وف رفعهنظر » والموقوف 
أصح انتهى . 

قلت : قد نقل ابن حجر الميتمى عن الاذرعی أن وقفه على أبن مسعود 
هو ااصحیح قال : ومثله لا يقال من قبل الرأى لانه إخبار عن آم غيى فإذا 
صم عن الصحابة فقد صح عن النى صلی الله عليه وسل کا هو مقرر عند أئة 
الحديث والاصول وقد روى أبو داود وغيره عن أبن مسعود وأنى هربرة 
ذلك مع التصريح برفعه إلى اانی صلى الله عليه وسل » فعلم أن هذا الحديث قد صح 
عن النى صلی الله عليه وسل بكل تقدير . 

وقال أيضا : واعل أن بعض الصوفیة الذين لا يعرفون مواقع الالفاظ 
ومدلولاتما قال : المراد بالغناء هنا غنى المال» وكأنه لم يفرق بين الغناء الممدود 
والقصور إذالرواية [عا هى الغناء بالمد وأماغنى ا مال فهو مقصور لا غير 
ذكره الا ؛ واستدل لهالحافظ ابن <جر العسقلانى حدیث ابن «سعود الموقوف 
بأن فيه : والذكر ينبت الا عان فی القلب کا ينبت الماء البقل ؛ ألا تراه جعل ذکر 
الله مقابلا للغناء لكو نه ذکر الشیطان کا قابل الاءان بالنفاق انتهى . 

قال ابن الق رحمه اللہ فى الكلام على حدیث ان مسعود رضی الله عنه 
هذا كلام عارف بأثر الغناء و عرته فإنه ما اعتاده أحد إلا ونافق قلبه وهو 


۱۲۹ = 


لا پشعر » ولو عرف حقيقة النفاق وغايته لانصره فى قلبه فانه ما اجتمع ف 
قلب عبد قط حبة الغناء وحبة القرآن إلا وطردت إحداهما الا خری إلى أن قال 
والذى شاهدناه نحن وغير نا وعرفناه بالتجارب أنه ما ظهرت المعازف وآلات 
اللهو فى قوم وفشت فم واشتغلوا ہا إلا سلط عليهم العدو وبلوا بالقحط 
وا مدب وولاة السوء انتهى . 

وقال آیضاً : إن للغناء خواص ا تأثير فى صبغ القلب بالنفاق ونياته فيه 
کنبات الزرع بالاء من خواصه أنه یلهی القلب ویصده عن فهم القرآن 
وتدره والعمل با فيه فان القرآن والغناء لا يجتمعان فى القلب آبدا لما بينهما 
من التضاد فان القرآن ينهى عن اتباع ا موی ویأم بالعفة وجانبة شهوات 
انفوس و آسباب الغى وینہی عن انباع خطوات اشیطان والغناء یأس بضد 
ذلك كله وبحسنه ویپیج النفوس إلى شهوات الغى فيثير کامنها . ويزعج 
قاطا . وعرکها إلى کل قبسح . ویسوفها إلى وصل کل مليحة وملیح ١‏ 
فهو والفر رضیعا لبان . وفى بیجهما على القباخ فرسا رهان . 
فانه صنو الجر ورضيعه . وئائبه وحلیفه . وخدینه وصدیقه . عقّد 
الشيطان بینہما عقد الاخاء الذى لا یفسخ . وأحك بينهما شريعة الوفاء 
اتی لا تلسخ وهو جاسوس القلب وسارق الروءة وسوس العقل بتعلغل 
فى مکامن القلوب . ويطلع على سرائر الأفئدة . ودب إلى محل التخيل فیثیر 
مافيه من ا موی والشهوة والسخافه والرقاعة والرعونة والحاقة فبينا ترى الرجل 
وعليه “مة الوقار وماء العقل ومچة الاعان ووقار الإسلام وحلاوة القرآن 
فإذا استمع الغناء ومال إليه نقص عقله وقل حياؤه وذهبت مروءته وفارقه 
ماؤه وغل عنه وقاره وفرح به شيطانه وشکی إلى الله تعالى إمانه . وثقل عليه 
فر آنه وقال با رب لا تجمع بی وبين قرآن عدوك فى صدر واحد فاستحسن 
ما كان قبل السماع پستقبحه . ودی من سره ما کان یکتمه . وانتقل من 
الوقار والسكينة إلى كثرة الکلام والكذب قال بعض العارفين السماع بورث 
انفاق فى قوم والعناد فى قوم والكذب فى قوم والفجور فى قوم والرعونة 


سد ۳۷ — 

فى قوم وأكثر ما بورث عشق ااصور واستحسان الفواحش وإدمانه شقل 
القرآن على القلب ويكرهه إلى سماعہ بالخاصية ون لم يكن هذا نفاقا فا للنفاق 
حقيقة . وسر المسئلة أنه قرآن ااشیطان کا سيأفى فلا جتمم هو وقرآن الرحمن 
فى قلب أبدا . وقد قال رحمه الله فى الكافية الشافية . 
حبٗ الكتاب وح اسان الغنا عفى قلس عبد ليس تمعان 
اقل الکتاب علهم گا رَأوا قییده شرائم الإعان 

۰ ان o‏ 8 ۵ 6 کاو 
واللهو دف erie‏ 2 راوا ۳ ویر 3 طرب ومن الحان 
قوت النْفُوس وإعا القران قو ت القلب أتى يستوى القوتان 
ولذا تراه حض ذى التقصان كال أجهال والصييارت والنسوان 
۳۲ ۱ ا 8 هه 7 7 ی 
والذم ٹیر انلهم بت ال عقل الصحیح فسل ۳۹ العر'فان 


يالاة الفساق لست كلدّة الا زار فى عقل ولا فرّآن 


صلة الخناء بالنفاق ور ی ان القم وره 
وقال رحمه الله تعالى فى الإغاثة : إن أساس النفاق أن مخالف الظاهر الباطن 
وصاحب الغناء بين أمرين إما أن يتبتك فیکون فاجرا أو يظهر النسك فیکون 
منافقا فانه يظهر الرغبة فی الله والدار الاخرة وقابه يغلى بالشبوات و حبة 
ما یکرھہ الله ورسوله من أصوات المعازف وآ لات اللهو وما يدعو إليه الغناء 
وپیجه فقلبه بذلك معمور . وهو من محبة ما حبه الله ورسوله وكراهة 
ما یکرهه قفر . وهذا عض النفاق . ۱ 
تحقق علامات الفاق ف ا لمفتو ن بالغناء 
وأيضا فن علامات النفاق قلة ذكر اللہ والكسل عند القيام إلى الصلاة 
ونقر الصلاة وقل أن تجد مفتونا بالغناء إلا وهذا وصفه , وأيضا فان النفاق 
مؤسس على الكذب والغناء من | کذب الشعرء فإنه بحسن القبيح ويزينه ويأص 


ست ۸ سس 

به و يشبح ا لسن وزهد فيه وذلك عبن النفاق وأيضا فان النفاق غش ومكر 
وخداع والغناء مؤسس على ذلك وأيضا فان النافق يفسد من حيث يظن أنه 
يصلح کا أخبر الله سبحانه بذلك عن المنافقين وصاحب السماع يفسد قلبه وحاله 
من حدث يظن أنه تصلحه والمغنى بدعو القاأوب إل فعنة الشہوات وا لمنافق 
بدعوها إلى فتنة الشپات 

قال الضحاك الغناء مفسدة للقاب مسخطة للرب . 

وکتب عم بن عبد العزيز رضی الله عنه إلى مودب ولده : لیکن آول 
ما يعتقدون من أديك بغض الملاهى الى بدڑھا من الشيطان وعاقنتها سخط 
الرحمن فإنه بلغنى عن الثقات من أهل العم أن صوت المعازف واستاع الأغاق 
واللهج بها ينبت النفاق فى القلب کا پلبت العشب » فالغناء يفسد القلب وإذا فسد 
القلب هاج فيه النفاق » وبا لة فإذا تأمل البصير حال أهل الغناء وحال أهل الذكر 
والقرآن مین له حذق الصحابة رضی الله عنہم ومعرفتهم بأدواء القاوب و آدو با 
وبالله التوفيق ۰ 

قرآن الش.طان الغناء 

قال: وأما لسميعه قرآن الشيطان فأثور عن التابعين ٤‏ وقد روق فى حديث ۱ 
مرفوع قال قتادة ( ما ام بط ابلیس ال یا رب منتى فا نمی ؟ قال 
«الحّحثه تال فا ا J6‏ دالشے قال فا کان قال 7 شم 
ال فا طمامی ؟ قال دک مژنة توا ذ کر انم "ال عليه » تال 
۴ له شراقی J‏ دک مشُشکر تال فأن E,‏ 0 ار رای 4 
قال فا ص لى ؟ تال « المزاميرٌ » قال فا مَصَائْدِى ؟ قال“ « التسّاو» ) 


هذا والمعروف وقفه ؛ وقد رواه الطبرانی فى معجمه من حديث ألى أمامة 


— ۹ 


مرفوعا إلى النی صلی الله عليه وسل ورواه ابن أبى الدنيا عن ألى آمامة ایضا 
وفيه قال فاجعل لى مؤذنا قال المزمار قلت وقد قدمنا ذکره؟ ثم ذكر ابن القيم 
رحمه الله ما هذا الا من‌الشواهد من الکتاب والسنة ثم قال :و ۳ ن المزمار 
موذنه فی غابة الناسبة فان الغناء قرآ نه والرقص والتصفيق اللذين هما المكاء 
والتصدية صلاته فلايد لمذه الصلاة من مؤذن وإمام ومأموم فالمؤذن المزمار 
والإمام المغنى والمأموم الحاضرون . 

قال وأما تسميته بالصوت الأ حمق والصوت الفاجر فهى تسمية الصادق 
المصدوق الذى لا ينطق عن ا مٰوی فروى الترمذی من حد اث ابن أنى ليل 
عن عظاء عن جابر رضی الله عنه قال : خرج رسول الله صلى الله عليه وسل 
م عبد الرحمن بن عوف إلى النخل فإذا ابنه إراهم جود بنفسه فوضعه 
ف فی فاضت عيناه فقال عبد ارهن :انی وأنت تھی الناس ؟ 
قال : 1 5 1 33 عن ال کاه وكا یت عن صو تین أنهةين فاجرین؛ 
صوّت عند لعمة ؛ هو ولعب ومزامير شیطان وصوت عند مصيبة 
خش وجوه وشق جیوب ورنة وهذا هو رحمة ومن لا رم لا دحم 
: لا أنه آمرحق ووعد صذق وأن آخرَنا سیم أو لنا لزنا عايك 
حا هو آشد منَذا وإنا بك لمح رو ون بسک المين ویحزن القلب 
ولانقول ما 7 ارب ۹ قال الترمذى : هذا حدیث حسن ؛ فانظر إلى هذا 
الپی ال كد بتسميته صوت اغناء صوتا أحمق ول بقتصر على ذلك حتى وصفه 
بالفجور وم يقتصر على ذلك حى ماه من مزامير الشیطان وقد أقر النى صلى 
لله عليه وس آبا بكر الصديق رضی الله عنه على تسمية الغناء مزمور الشيطان 
فى الحديث الصحيح کا سيأ فان لم يستفد التحريم من هذا لم نستفدہ من نہی 
أبداً فكيف يستجيز العارف [باحة ما نهى عنه رسول الله صلی الله عليه وسل 

) الشپب‎ - ٩ ( 
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وسماہ صوتا أحمق فاجرا ومزمور الشسطان وجعله والاحة الى لعن فاعلها 
أخوين و أخرج النهى عنهما خر جأ واحدا ووصفهما بالج والفجور وصفا وحداً؟ 

.قال الحسن صوتان ملعو نان ء مزمار عند نعمة » ورنة عند مصيية ۱ 

قلت : قد ذكر ان حجر الهيتمى هذا مرفوعا إلىالنى صلی الله عليه وسل من 
حديث آنس وعائشة بلفظ وتان ان ف الانيا والأخری : حزما 
علد اممة ور 1 عند مصيية 3 ) رواهاليزارواينمردويهوالبييق ؛ ثم قال ا نالقم 
رحمه الله : وقال أبو بكر افذل : قلت للحسن : أ كان نساء الهاجرات يصنمن 
ما یصنع النساء اليوم ؟ قال : لاولكن ههنا مش وجوه وشق جيوب ونتف 
أشعار ولط خدود ومزامیر شيطان صوتان قسحان فاحشان عند نعمة إن 
حدثت وعند مصيبة إن نزلت ذكر الله المؤهنين فقال , والذين فى أمواهر حق 
معلوم للسائل واحروم » وجعلتم أنتم فى آموالع حقا معلوما للبغنشية عند النعمة 
والناتحة عند المصيبة . 

ادا جعل الغتاء صوت الشيطان 

قال وأما تسمبته صوت الشيطان فقد قال تعالى الشيطان وحزيه « اذه 
فن تبسك ب٣‏ فإن جم - اقم حر أء موفورأ واستفززمن ۷ اہ طعت 
مہم «صو تث واجاب 2 يلك ورحلك ۳ ف الأموّال 
والأولآد وعدم وما دم الشيطان إلا ور ۳ » 

قال ابن أفى حاتم فى تفسيره جدثنا أنى أخيرنا أبو صالح کاتب اللست حدئنا 
معاوية بن صا عن على بن أنى طلحة عن أبن عباس : واستفزز من استطعت 
إلى المحصية وغذا فسر صوت الشیطان به . 


(۱) ٦٦ء‏ 1۶ الاسراء . 


۱۳ - 

قال ابن احاتم : حدثنا آق آخبر نا حی بن الغيرة آخبر نا جرير عن‌اللست 
عن مجاهد واستفزز من استطعت منهم بصوتك قال : استزل منهم من استطعت 
قال : وصوته الغناء والباطل وہذا الإسناد إلى جربر عن منصور عن مجاهد قال 
ضوته هو ار زامير ثم روى با ستادہ عن الحسن البصری قال : صوته هو الدف 
فكل متكلم بغير طاعة الله ومصوت پراع ا أو طبل 
فذلك صوت الشیطان . ۱ 

قال وأما تسمیته مزمور الشيطان فی الصحيحين عن عائشة رضی الله عنہا 
قالت : دخل على النی صلی الله عليه وسل وعندى جارتان تغنيان بغناء بعاث 
فاضطجع على الفراش وحول وجهه ودخل أبو بكر رضى الله عنه فانتہرنی 
وقال : مزمار ااشیطان عند النى صلی اللہ عليه وس ؟ فأقبل عليه رسول الله 
صل الله عليه و سل تسیا فلا غفل غمرتهما حر جتا فل شكر رسول الله 
صلی الله عليه وس على أ بكر تسميته الغناء مزمار الشيطان وأقرهما لانهما 
جار يتان غير مكلفتين تغنیان بغناء الأعراب الذى قيل فى يوم حرب بعاث من 
الشجاعة وا رب وکان اليوم يوم عيد فتوسع حزب الشیطان فى ذلك ٍل‌صوت 
ام أة جميلة أو صوت أمرد صوته فتنة وصورته فتنة یغنی عا يدعو إلى الزنا 
والفچور وشرب ا خور مع آلات اللهو الى حرمها رسول الله صلی الله عليه 
وسل فى عدة أحاديث مع التصفیق والرقص وتاك ا یئة المنكرة الى لا بستحلها 
أحد من أهل الآديان فضلا عن أهل العم والاعان وعتجون بمناء جو ۔ریتیں 
غير مكلفتين بنشید الاعراب ونحوه فى الشجاعة ونحوها فى ہوم عيد بغير 
شبابة و لا رقص ولا تصفق ویدعون ام لمر هذا المتشايه + وهنا شأن 
كل مبطل 

قلت وقدمنا بعض الكلام على حديث عائشة رضى الله عنها . 

قال وأما تسمیته بالسمود فقد قال اللہ تعالى « آفن هذا الحديث تعجبون 
وتضحکون ولا تبکون وأتم سامدون » قال عكرمة عن أبن عباس رضی الله 
عنهما : السمود الغناء فى لغة حير يقال : اسمدی لتا أى غنى لنا وقال وز برد + 
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وکا العزیف فہا غناء لللدای من شارب مسمود 
قال أبو عبيدة المسمود الذى غنی له وقال عکرمة كانوا إذا سمعوا القرآن 
تغنوا فنزلت هذه الایة وهذا لا يناقض ما قبل ی هذه الآبة من أن السمود 


الغفلة والسبو عن الثىء قال المبرد هو الاشتغال عن ألشىء ۔ 


يتشاغل به وأنشد . 
ری الحدثان نسوة أل حرب 


بهم أو فرح 


عقدار مد له سوداً 


وقال ان الا نباری السامد اللاهی والسامد الساهی والسامد المشکبر والسامد 
القائم فالغناء بجمع هذا كله ويوجبه فهذه أربعة عشر اسما سوی اسم الغناء 
آنتپی من الاغائة ببعض الاختصار والزيادة ولقد أحسن ان الم رهه اله 


حیث يقول : 

فدع صاحب المزمار والدف والغنا 
ودعه یش فى غيه وضلاله 
وفی تنتنا يوم الماد تجاه 
سيمل يوم العر ض أى دضاعة 
وی ماقد كان فيه حیانه 
دعاه امدی والغی من ذا يبه 
و أعر ض عن داعى المدى قائلا له 
براع ودف بالصنوج وشادن 
إذا ما تغنی فالظباء يبه 


۳ شنت من صيد لعير تطار د 


فیا مری بالرشد ل وكنت حاضراً 


ما ار عَنْ طاعة الله مذهبا 
على تنتنا يحيا ويبعث أشيبا 
إلى الجنة ا مراء يدعى مقرب 
أضاع وعند الوزن ماف اورا 
إذا حصلت أعماله كلها هبا 
فقال لداعى النی اهلا ومرحبا 

هواى ۱ 
وصوت مغن صوه یقنص الظبا 
إلى أن تراها حوله تشبه الدب 
ووصل حبيس کان با ھجر عذبا 
لكان توالى الامو عندك أقربا 


وهذا آخر ما تيسر جمعه وإبراده . والله المسئول أن يهدينا وجیع إخواننا 
صراط الستقي . وأن لا يزيغ قاو بنا بعد إذ هدانا وأن ب لنا من لدنه رحمة 


— ۱۳۳ ہے 

إنه هو الوهاب . وصلى الله على خير خلقه وأنبيائه نبينا مد وعلى آله وصبه 
وسل تسلا كثيراً إلى بوم الدين . وکان الفراغ من جمعها وتسديدها فى يوم 
الاحد تاسع شهر اللہ انحرم من سنة ۱۳۷۲ آلف وثلاتمائة واثنين وسبعين 
من المجرة النبوية على مباجرها أفضل الصلاة وأزى التحية على بذ جامعها 
وكاتها الفقير إلى الله عز شأنه عبد الرحمن بن عبد الله بن مود التوجری غفر 
الله له ولوالدیہ ولإخوانه فى الله آمين وکان الفراغ من هذه النسخة المباركة يوم 
الاحد عاشر شبر شوال من سنة ۰۱۳۷۲ 


تقاربظ 


هذا وقد تفضل بعض إخواننا فى الله حينا قرءوا هذا الکتاب فسجلوا 
رأیہم وصوروا شعورم فى بیانہم معبرين عن ذلك بکلاتہم التالية . 
ہم الله ال رحمن الرحم 
ا مد للہ وحده؛ والصلاة والسلام على من لا نی بعده؛ أما بعد فإنى اطلعت 
على هذه الرسالة المباركة من أوها إلى آخرها الموسومة ( بالشهب المرمية › نحق 
العازف والمزامير وسائر املاهی بالادلة النقلية والعقلية ) تأليف الاخ الفاضل 
عبد الرحمن بن عبد الله بن مود التوجرى فألفيتها جمة الفوائد , كثيرة الفرائد ء 
وافية بالمقصود الذى ألفت من أجله وهو بیان تحر المعازف وسائر آ لات 
اللهی من الرادہو والسینا والطبل وغير ذلك من آلات اللهو الصادة عن ذكر 
اللہ وعن الصلاة ء قد اشتملت على أدلة واضة وبراهين ساطعة على تحریم 
اللاهی وبيان أنواع مفاسدها وأضرارها ,وما يترتب علا من مرض القلوب 
وخراب ا جتمع » والانس بصحبة الأشرار والنفرة من صحبة الأخيار » وغير 
ذلك من المفاسد زی الله مؤلفها خيرأ و آدام توفيقه وكش فى المسلمين أمثاله 
من الدعاة إلى الحق ا حذرین من خلافه » إنه سمیع الدعاء قريب الإجابة وصلى 
الله على محمد وآله وصحبه وسل سنة ۵۱۳۷۲ . 
هبر الم بن هبر القہ ہی برد 
المدرس بالمعهد العامی بالرياض 


لت کت مك جن سے 
سے اللہ ار هن الر(حم 

ا مد له وحده والصلاة والسلام على من لا نی بعده محمد وآله وصحيه . 
آما بعد : فقد آشرفت على هذه الرسالة الجليلة التى آلفها الخ الفاضل عبد الرحمن. 
ابن عبد الله بن حمود التوجری المسماأة : ( بالشہب الرسة نحق العازف 
والمزامير وسائر الملاهى بالادلة النقلية والعقلية ) فوجدتها قد تضمنت فوائد 
تجمة” ومقاصد حسنة میم وقد اشتملت على ادلة قاطعة و راهین ساطعة على 
حریم المعازف وآلات اللهو والغناء . المفسدة للعقل والمروءة الصادة عن 
ذكر اللہ وعن الصلاة من الراديو والسینا والطبل » وغير ذلك ما حضوره ` 
وماعہ من أعظر دواعى الغى والفساد وأقوى الاسباب فى فرض القلوب . 
وأدوائها . فلقد أجاد وأفاد وبين وأوضح طرق الق والرشاد . لجزى الله 
مؤلفها أحسن الجزاء وضاعف له الاجر والثواب إنه وی ذلك والقادر عليه . 
وصلى اللہ على محمد وآ لہ وسل . (أملاه الفقير إلى الله سعود بن محمد بن رشود ) 

حرر یق ۰۵۱۳۷۳ 


(كلة قاضی القصم ) فی بريدة 


مم أنه الرحمن الرحیم 

ا مد له الذى هيأ انا من أمرنا رشدا وأنى لنا أن نتخذ ا اضلین عضدا 
والصلاة والسلام على من أرسله إلى ااناس بشیراً ونذيرا وعلى آله وأصحابه 
الین جاهدوا فى سبیله ول يتخذوا من دونه ولا ولا نصیراً وبعد فقد اطلعی 
على هذا الكتاب الق فألفيته نافعاً فى بابه مفیداً لقرائه وطلابه مؤیدآ بالحجج 
الشرعية واليراهين انقلية والعقلية نفع الله به الا نام وأنم علينا وعلى جامعه 
بحسن الختام ۽ قاله عليه الفقير إلى الله عر شأنه | عبد الہ بن محمد بن حمید | 

وکتبه محمد بن رشيد الر بیشی وصل الله على محمد وآله وصحبه وسل 

حررق غرة ربيع آخر سنه ۱۳۷ . 


( كلة رئيس هيئات القصم ) فى بريدة 
بسم الله الرحهن الرحيم 

ا مد لله الذى آنزل الکتاب المبين والصلاة والسلام على محمد المؤيد 
بالبراهين والقائل : بشت عحق المعازف والمزامير وهدىورحمة للومنین وعلى 
آله وصحبہ أجمعين وبعد : فإنى اطلعت على اارسالة المسماۃ ( الشهب المرمية نحق 
المعازف والمزامیر وسائر الملاهى بالآداة النقلية والعقلية ) لصنفها الآخ الفاضل 
عبد ال من بن عبد الله بن مود التوجری فوجدته قد أجاد وأفاد وبلغ ا مراد 
ببيان الحجج الدامغة والآدلة المقنعة الى لا تدع شکا لمنشكك ولا قولا مجادل 
بتحریم المعازف واللاهی فى الراديو وغيره أو الصندوق والسيا ومضار 
اجلات والكتب العصرية وما فہا من الفاسد والشر العظبم إذ مها مم على 
المسلمين کل رذيلة واجتاحت منم كل فضيلة وبسیہا فسدت الاخلاق وتغيرت 
العقائد من كثير من الناس . إذ الملاهى بدؤها من الشيطان وعاقیتبا خط 
الرحمن ومستعملها إما أن يظهرها وینہمك ف ا لحارم فيكون فاجراً أو مخفہا 
وبظهر العدسك والعبادةفيكو نمنافقاً وإنه اعار”كبير على المسلمين ومصيبة عظيمة 
انبماكهم فيا حرمه علهم الدين أو يشغلهم عن طاعة رب العا مين : والحق يقال 
إن هذه الرسالة هى أحسن ما كتب فی هذه المواضيع والحاجة إلها ماسة 
إذ جاءت فى وقت فشا فيه الجهل بالدين الصحيح وكش فيه الشر والفساد وسوء 
الاعتقاد وقد بين فما المصنف - وفقه الله الحق الذى لا غبار عليه و لیس 
بعد الق إلا الضلال وما أحوج المسلمين إلى مثل هذه الرسالة یسر الله طبعها 
لينتشر نفعها للراغبين وتقوم بها الحجة على المعاندين المفتونين ببذه الملاهى 
فالصنف قد أدى الو اجب الذى عليه و اصح لاخوانه المسلمين جزاه الله عن 
الإسلام أحسن الجزاء وله منى نحية الإخاء » قال ذلك وأملاه محتاج العفو 
والمغفرة من‌مو لاه ( عبد الله بن سلیان بن حميد ) وصلى الله على نبينا عمد وسل 

حرر فی 3/1 سنه ۰.۵۱۳۷ 

هذا وکان الفراغ من طبع هذا الکتاب بعون اللّه تعالى الذی لاعون إلا 
عونہ فی غرة الحرم سنة ۱۳۷۵ من رة خانم الانبياء وا مرسلین واقه نسأل 
أن بؤتى أكله و بره المرجوة إنه میع جيب وهو نم المولى ونم النصیر ٩‏ 


ق 
جر یی جر 
سکس 2 روميس 


Ce‏ ۳۲۵۵0۵2۵۵ . بيد 


هذه الطبعة ۱۶۳۷ ه 
توزیع مكنبة ابن تيمية 


بالقاهرة 
۸۲۹۸ء 
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